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INTRODUCTION

Cette étude ne traitera qu'incidemment de la nature de
la piéf.é filiale, car nous nous proposons surtout de nous appli-
quer an role si important que jous cette vertu dans le confucia-
nisme et dans la doctrine catholique. En effet, lea chinois avaient
toujours considéré le culte des ancétres et ds la patrie camme quel-
que chose diindissolublemenb 1ié au culte divin qui se dit propre-
ment religion. Voila pourguoi nous avons choisi le titre : "Piété‘

_ filiale et religion dans la tradition chinoise". Aussi nous famt-

il établir au préalable ou se situe la piété filiale dans la divi-

R %

sion des vertus, afin de savoir ol nous en scmmes et od aller.

La vertu, suivant sa pfemiére signification, qui se main-
.tient dans les autres sens, signifie la limite d'une puissance ac-‘i
tive. C'est ainsi que la vertu physique d'un homme se mesure H
d'aprés le poids qu'il est capable de soulever. Mais il est des'wx
puissances propres i 1'ame humaine, savoir : les f;;;ltés rétionEal
nelles. C'est pourquoi la vertu humaine dont il s'agit ici, niest
pas celle du corps mais une perfection, un achévement, d'une puis-

sance de l'ame.

L'3me, notons-le, comporte une partie raisonnable
et une autre partie irraisonnable. Celle-ci comporte & son tour |
une pa}tie camplétement irraisonnable et commune & tous les &tres
vivants - donc méme aux plantes -, c'est la partie végétative;
une autre partie, de soi irraisonnable mais qui peut participer de
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la raison. Ainsi la partie irraisonnable est double : une partie
completement irraisonnable, la puissance végétative, et une autre,
en elle-méme irraisonnable, mais pouvant participer de la raison,

tels les appétits sensibles et la volonté.

Par 1e falt méme qu'il y a une partie irraisonnable pou-
vant participer de la raison et une autre partie, purement raison-
nable - l'intellective, - la partie raisonnable sera donc aussi a
son tour de deux sortes. Or, la fin de la vertu humaine étant de
rendre bonne et parfaite l'opération de 1'homme, laquelle procéde
de la raison, il est nécessaire qu'elle soit*subjectée en quelque
chose de raisonnable. Et puisque le raisonnable est double, c'est-
a-dire par essence et par participation, la vertu humaine, elle
aussi, sera doubls. On aura donc des vertus qui perfectionneront
la partie raisonnable par essence : les vertus intellectuelles, et
d'autres, qui perfectionneront soit 1'appétit intrinséquement
raisonnable qu'est la volonté, soit les appétits raisonnables par

participation : les vertus morales.

La piété filiale en tant que vertu humaine, doit 8tre com-
prise parmi celles qui déterminent la partie raisonnable, ¢'est-a-
dire parmi les vertus intellectuelles ou les vertus morales.

Il s'agit maintenant de savoir parmi lesquelles des deux.

Pour répondre & cette question, il suffira d'examiner la
fonction de ces deux genres de vertus et de les comparer entre

eux. Or, la fonction des vertus morales est de rendre non seulement
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" 1'opération bonne mais aussi le sujet, tandis que celle des vertus

bonne
intellectuelles est de rendre /L opération en faisant atteindre celle-

ci a la vérité sans rectifier en lui-méme 1'agent qui 1eé’posséde.

I1 y a toutefois une exception, cellé de la prudence, car cette vartu
a quelque chose dans 1'appétit, et c'est par 1a qu'elle rend bon ce-
lui qui la détient. En outre, la prudence, tout en étant vertu in-

tellectuslle, porte sur des matiéres morales.

On voit donc par la que la piété filiale ne peut pas appar-

~tenir a celles des vertus purement intellectuelles qui n'ont riem.

dans 1'appétit, mais plutdt aux vertus qui reﬁdent bon celui qui’les’
posséde.} En effet, pour Stre un fils pieux, i1 ne suffira pas de’
savoir seulement ce qu'est la piété filiale; ce qui appartient a*
une vertu‘purement intellectuelle, mais il faudra en plus et surtout
savoir de quélle maniére lé vertu de piété doit s'axércer EEE_EE'

nunc envers ses parents et sa patrie, et 1'on doit en meéme temps se

comporter ainéi. En ¢'autres termes, il faut que“la vertu de pru-
deﬁce, dont la connaissance est complétement pratique, cormande 1l'ac-

te de la vertu de piété.

’

La vertu morale, on l'a Vu, perfectionne la partie raison-
nable,par’participation. Et puisque l'appétit_raisonnable»par
participation est double - 1'appétit sensible et la volonté - la
vertu morale, elle aussi, séra double. On aura des vertus qui rec-
tifieront les passions ou mouvements de 1'appétit sensible : la tem-

pérance et la force, et une autre, qui rectifiera les opérations

_ou mouvements de la volonté : la justice.
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A présent, pour satisfaire a la question posée tout a fait
au début du travail, il faudra porter 1'attention sur la matiére
propre de ces vertus, car la méme vertu peut avoir diverses matiéres
a régler. Or, la matiére propre de la tempérance et de_la forca,
on 1'a vu, ce sont les passions, tandis que celle de la justice, ce
sont les mouvements de la volonté. Dans la justice, 1les opérations
cependant portent sur quslque chose d'extrinsdque, tandis que les
deux autres vertus portent, am contraire, sur quelque chose d'in-
trinséque. En conséquence, la tempérance et la force portent prin-
cipalement sur la manidre de se comporter intérieurement en matiére
de passions; mais, quant a ce qui doit 3tre f?it extérisurement,
elles ne s'en font pas unvobjet si ce p'est comme affectant les pas-
sions intérieures. Par contre, la justice porte principalement sur
ce qui doit Stre fait extérieurement par rapport & autrui et elle ne
tient pas compte dé la maniére dont on doit se comporter intérieure-
ment, si ce n'est qu'en tant que les opérations envers autrui affec-

tent aussi 1l'agent en lui-méme.

11 faut donc conclure que la piété filiale est une aes
espéces de la vertu de justice, car l'une et 1'autre sont ordonnées
non pas a régler les passions mals principalement les opérations
qui ont rapport & autrui. En effet, c'est par les actions et les
choses extérieurés que la justice fait rendre ce qu'on doit a autrui,
et la perfection de cet acte ne consiste pas dans le milieu de la
raison comme c'est le cas des autres vertus morales, mais dans celui

de la chose elle-méme. Ainsi pour la piété filiale. Mais elle a




?ﬁ,a une matiére moins difficile que la justice en tant que celle-ci est ({
une vertu cardinale, et en tant que le domaine de la piété filiale g }
est plus restreint; aﬁ c'est en ce sens que la vertu de justice est % !
dite principale et conséqu‘anment que la vertu de piété filiale dérive

de la justice.

Toute vertu principals eat constituée de trois sortes de
parties : les parties subjectives, les parties intégrantes et les
parties potentielles. Et puisque la justice est une des quatgq ver-

tus principales ou cardinales, elle sera aussi composée de ces trois

- -~ --- - - gortes de parties. De quelle maniére la piété filiale est-elle — -
¢ i
partie de la vertu de justice ? i

La justice maintient 1'égalité ou 1l'ordre entre les hommes -

dans leurs relations. Or, il y a trois sortes de relations entre

les hommes : celles des individus a la sdciété, celles de la société

aux individus et celles des individus entre eux. D'od il y aura
trois sortes d'égalité ou d'ordre et conséquemment trois sortes
d'especes de la vertu de justice. Il y en aura une qui établira
l'ordre des individus a 1'égard de la société : c'est la justice 16-
gale ou générale ou encore sociale, iaquelle nous fait remplir 1'en-

semble de nos obligations imposées par la loi pour le bien commun de

la société dont nous faisons partie; une autre, l'ordre de la socié-
té 3 1'égard des individus : c'est la justice‘distributive, qui vise ;
4 1'égalité proportionnelle fondée sur la proportion entre la per-
sorme et la chose qu'on lui domne, ce qu'on appelle égalité géomé-
trique; et enfin uﬁa troisiéme, qui établira 1'ordre des individus

(“"'j N




entre eux; c'est la justice commtative, qui porte sur 1'égalité
' gbsolue non pas d'une chose a une personne mais de chose a chose,
ce qu'on appelle égalité arithmétique. Voila les trois espéces ou

parties subjectives de la Justice.

Parmi les parties intégrantes d'une vertu, on en compte
deux : faire le bien, et éviter le mal. MNais en matidre de justice,
faire le bien, c'est rendre am prochain ce qu'on lui doit; et évi-
ter le mal, c'est ne pas lul refuser son dfl.

Enfin, quant & ce qui concerne les parties potentielles de
cette méme vertu, elles sont multiples, mais on peut les diviser
en deux groupes selon leur objat et 1'égalité ou quelque chose qui'
s'approche de 1'égalité. Or, la justice, nous l'avons wu, a pour
fonction essentielle d!'établir 1'égalité en rendant adéquatement a
chacun ce qui lui est di. Toutefois si l'on ne peut atteindre a
11égalité rigoursuse, mais seulement a une certaine égalité, ou s'il
n'y a pas dette au sens strict mals seulement au sens large, on aura
dans ces cas-ci diverses vertus dites annexes ou parties potentielles
de la justice. Et puisque la matiére de ces vertus peut étre envi-
sagée d'une double fagon, les vertus gnnexes de la Justice, elles
aussi, seront doubles : les unes dont la matiére n'est pas une dette

au sens strict - ce sont : la véracité, la gratitude, la 1libéralité

et 1'affabilité ou amitié -; d'autres ayant pour objet une dette au
sens strict, mais oi 1l'on ne peut atteindre & 1'égalité rigoursuse -
ce sont : la religion, la piété filiale et le respect. De 1i on in-
fére que la piété filiale est une partie potentielle de la justice.

"N EYERE
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Notre but, nous 1l'avons dit, est de traiter de la piété
filiale et de la religion dans la tradition chinoise. Dans une pre-
miére partie, nous dirons, d'une maniére trés générale, quelques
mots sur la piété filiale, savoir : sa nature et sa distinction d'a-
vec la religion. Une dewxidme partie sera réservée i une comparai-
son du role de la piété filiale dans la doctrine catholique et de
son rble dans le confuciamisme. Une tfoisiéme partie portera sur
la déformation de la piété filiale dans les mosurs chinoises.

Dens la quatriéme partie, avant de parler de lé transfomationwc.les

.- -moeurs chinoises par la vrale pié'bé:,filiale,,, nous présenterons-un =

¢
résumé des critiques et réform s qui ont &té faites par les chinois.
sux-mémes. Enfin, dans la cinquiéme partis, nous dirons en quel
sens la piété filiale des chinois est & 1'image de cells du Christ.
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CHAPITRE PREMIER

NOTIONS GENERALES DE LA PIETE FILIALE

A. - LA NATURE DE LA PIETE FILIALE

La piété filiale a pour objet un df, une dette & payer
en raison de la vie que nous avons regue, mals il nous est impossi-
ble de nous en acquitter complétement. En quol consiste donc cette
piété, et i qui doit-elle s'adresser ? C'est ce qu'il nous faudrait
montrer d'abord pour étre plus en mesure de dire ce qu'est cette ver-
tu. Ainsi nous aurons trois choses a souligner : d'abord, les per-
sonnes i qui s'adresse la piété filiale; en ;econd lieu, ce sur
quoi porte précisén;ent cette pidté; enfin, ce qu'est au jﬁste la

piété filiale.

1. - LES PERSONNES A QUI S'AIRESSE LA PIETE FILIAIE

D'aprés ce que nous venons de dire, cette piété devra s'a-
dresser aux personnes dont nous sommes débiteurs. Or, nous pouvons
Stre débiteurs aux autres personnes de différentes maniéres selon
les différents degrés de l'excellence qu'elles posseédent et les
différents bienfaits que nous en avons regus. A ce doubl; point de
vue, c'est Dieu, qui est notre premier et principal eréancier, puis-
qu'il est non seulement ngxcellentissimus" mals aussi "est nobis es-

sendi et gubernationis primum pJ:":i.nc:i.pium."l De 1a on voit qu'aprés

1. 8. Thomas, IIallae, q. 101, a. 1.

- S
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Dieu, nous sammes le plus débiteurs a ceux qui sont plus proches

de l'excellence divine et qui participent plus intimement au prin-
cipe de notre &tre et du gouvernement de notre vie qu'a ceux qui 'ne
le sont pas. Donc, nous scxnmeé le jalus obligés aux personnes qui
nous ont fait le plus de bien. Précisément, plus les bienfaits regus
sont grands, }plus 1'obligation sera stricte et rigoureuse. Or, 'aprés
Dieu, il n'y a pas d'autres causes qui nous ont accordé autant de
bienfaits que nos parents et notre patrie. En effet, c'est grice a
nos parents et a notre patrie que nous sommes venus 3 l'eoci.stéhce,

que nous sommes nés nourris s e’c. a qui nous devons 1 education. .

C'est pourquoi saint Thomas, en exam:.nant le degré de la dette dont
il s'agit, dit en ces termes : "Deus summum obtinet locum... Secun-
dario vero nostri esse et gubernationis principium sunt parentes

et patria, a quibus et in qua et nati et nutriti sumus."l Dond,
apreés Dieu, nous sommes le plus débiteurs a nos parents et a notre

patrie.

' Et puisqu'il sppartient 3 la rehg:.onde rendre é‘IIJ)iet-z le
culte qui lui est di, il sera juste de dire qu'il appar'b:.ent ala
piété filiale de rendre, a nos parent.s et a notre patrie ’ le culte
qui leur est dfi. D'ailleurs, le terme 'filial' est un ad;]ectif qui
exprime le rapport du 'fils' a3 ses parents. Ainsi, 'obéissance fi-
liale' qualifie 1l'obéissance particuliére i 1l'enfant envéz;s. ses pa-

rents. De méme, 'piété filiale' signifie les égards et la révérence

1. S. Thomas, IIaIllae, q. 101, a. 1.
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que l'enfant doit a son pére et sa mére., le dictionnaire Webster's )
précise que, dans la morale chinoise, cette expression signifie

| "that reverence for parents which is considered the prime virtus

2 and the basis of all right humsn relations." Il en va de méme de la

| patrie. C'est pourquoi nous avons dit qu'il appartient a la piété

filiale de rendre aux parents et & la patrie le culte qui leur est

di comme a la religion de rendre & Dieu le culte qui lui est dfi.

Dans le culte des parents, dit salnt Thomas, "includitur

-5
A

cultus omnium consanguineorum."l Ce qui veut dire que la piété fi-
liale s'adresse non seulement 3 nos pére et mére, mais aussi & tous
ceux qui nous sont unis par les liens du sang. Précisément, i1 ya
consanguinité du fait que l'on est issu des mémes parents. Ainsi,
"nous aurons de la piété, comme l'a remarqué R. Bernard, non seule-
ment pour nos parents, mais pour nos grands-parents et pour tous les
"z ancétres de notre race s cela va de soi. Mais,il y a plus, on

verra la piété fleurir entre fréres et soeurs, les époux en auront

2 De méme,

l'un pour 1l'autre, et les parents pour les enfants."
dans le culte de la patrie, il ne s'agit pas seulement du culte en-
vers ceux Qui sont, 3 proprement parler, les peres de la patrie,

mais aussi du culte envers "les concitoyens et tous les amis de la

patrie. n3

1. IIalIae, q. 101, a. 1.

2. Ibid. Voir, & la suite de la traduction frangaise par
J.-D. Folghera, 0.P., les notes et appendices par R. Ber-
nard, O.P. .

3. IIallae, ibid.




De 13, conclut saint Thomas : "ad hos principaliter pietas
se extandi‘b."l Et nous la dirons secondairement des autres person-
nes, dans un sens participé et par mode d'extension.‘ Et celé pez;;t
aller trés loin : "Entre les quatre mers (dans le monde entier),
toﬁs les hommes sont fréres."2 Toutefois, nous ne pouvons pas tenir
compte d'une parenté aussi lointaine. Ce ne serait plus humain,
quel que soit son sens biologique. Nous devons restreindre 'les
liens du sang' & ceux que notre expérience fait recomnaltre comme

tels.? Pour towte fin pratique, la piété filiale ne s'exercera

nenidre dont on le dit dans le langage courant, et & 1'endroib de
nos'con'cit‘,oyens et amls de notre 'pétrie,.il nc;us faﬁdrait; donc exer-
cer, indépéndanmment de notre race ou nationalité et de notre condi-
tion sociale, la piété filiale envers les pai‘ents et la patrie’ de

nos semblables. Voila les personnes & qui s'adresse la piété filiale.

2. - CE SUR QUOI PORTE LA PIETE FILIAIE.

La piété filiale, en tant qu'elle est ume partie ‘po'ten-
tielle de la justice, devra porter sur quelque chose qui: est dﬁ_ aux

personnes que nous venons de préciser.. Or, ces personnes , on l'a

ITallae, q. 101, a. 1.

V1 Lun-yu, ch. XII n. 5.

Cetle restriction n'est nullemen'b arb:.tra:.re, car nous som-
mes ici dans 1l'ordre pratique, ol nous nous adressons a des
individus qui doivent etre connus. Or la plupart de nos an-
c8tres et de ceux & qui nous sommes en fait liés par le sang,
nous sont totalement inconmus. On ne pourrait donc leur -
adresser qu'un culte tout aussi indéterminé,

W

RS

~qu'a 1'endroit de ceux & qui nous sommes unis, selon le sang, dela - - - - -
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vu, étaient classées en deux catégories : les unes sont comprises )
dans le culte des parents, les sutres dans celui de la patrie.

Et puisque ce qui est dii a4 la patrie est dans une certaine mesure

:i, semblable a ce qui est dfi aux parents, il s'en suit que, pour ne

pas répéter la méme chose, nous nous contenterons, comme le Docteur

angélique, de porter notre attention sur ce qui est df premiérement

aux parents.

Ce qui est di aux parents peut 1'8tre de deux fagons :

; soit per se, soit per accidens.1 L'expression "per se" veut dire

‘é que les parents, pére et mére de 1l'enfant,¢lui étant supérieurs, ont
droit au respect de l'enfant (reverentia); et en tant qu'ils sont
principes prochains de 1'8tre et du gouvernement de la vie de 1l'en-
fant, celui-ci leur doit service (obsequium). "Per accidens" si-
grnifie quelque chose qui est di aux parents selon qu'il leur con-

vient de le recevoir en raison de quslque chose qui leur arrive.

. I
i

Ainsi, lorsqu'ils sont malades, il convient de les visiter, et de

bt v iy
Jnate il

les solgner; s'ils sont pauvres, de les assister, et ainsi des am-
tres choses de ce genre, lesquelles sont toutes contenues sous la

raison de service -~ "quae omnia sub debito obsequio con:binen'bur."2

Pourquoi saint Thomas appelle-t-il "obsequium" ce qui est
dl aux parents a la fois "per se" et " per accidens " ? Cela peut-

il se faire ? BEn effet, une chose qui est "per se" ne peut Stre &

1. IlaIlas, q. 101, a. 2.

NS

2. 7Ibid.
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la fois et sous le méme rapport "per accidens" et vice versa.

Comment résoudre ce probléme ?

I1 est vrai que saint Thomas se sert du méme terme:"obse-
quium" pour désigner ce qui est dfi aux parents "per se" et "per ac-
cidens", mais de deux périodes différentes par rapport i l'enfant.
En effet, "obsequium!" se dit "per se" lorsqu'il s'agit, nous semble-
t-i1, de l'enfant qui est sous la dépendance de ses parents; tandis

que "obsequium" se dira "per accidens' lorsque l'enfant est devenu

_ indépendant de ses parents. Précisément, dans ce dernier cas, llen-

fant a des responsabilités ou charges vis-a+vis de ses propres.enfants.
I1 doit, en tant que pére de ses enfants, travailler pour ﬁouvo:!.‘r.:"
leur donner ce qu'il faut non seulement pour une courte période, mais
pour toute leur vie. C'est en ce sens que saint Thomas dit "thesau-
rizare!" pour l'avenir de ses gnfants. Ainsi, i1 ne peut pas toujours
étre disposé 2 pren&e soin de ses parents, s'il le fait, clest

"per accidens!. Par'con'bre, si 1l'enfant est sous:la dépendance de
ses parents ou vit ensembls avéc eux, méme s'il a des enfants & lui,
il n'aura pas autant de responsabilités ou charges que dans le cas
précédent, puisque alest son pére i lui qui est censé subvenir aux
besoins des membres de lafamille et, conséquemment, il sera plus 1li-
bre de rendre service a ses parents; et s'il ne le fait pa.é, il man-

quera au devoir de la piété filiale, car c'est un "obsequium per se'.

En fin de compte, il n'y a que deux devoirs : respect et
service que l'enfant doit 3 ses parents et 2 sa patrie en raison de

leurs deux titres : excellence et bienfaits. C'est pourquoi Cicéron
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dit : "pietas aexhibet et officium et cultum ut officium referatur ,

ad obsequium, cultus vero ad reverentiam sive honorem."l

Cl'est en A
ce sens, nous semble-t-il, que Tseng tzeu, disciple de Confucius,

- dit de la piété filiale qu'elle a trois degrés : "le plus élevé con-
siste i respecter les parents, le deuxiéme & ne pas les déshonorer,

ls dernier & savoir leur donner les soins nécessa.:l.res..."2

- Nous voils rendus au terme de notre exposé préliminaire :
nous savons 3 qui s'adresse et sur quoi porte la piété filiale. Il

nous reste i préciser en quoi consiste précisément la piété filiale.

¢+

1. De Invent. Rhet., lib. II, cap. 53; IIallae, ibid.

. 2. Ii Ki, toms II, lére partis, ch. XXI, a. 2, n. 9 : La tra-
- duction de ce passage n'est pas conforme au sens du texte

original en ce qui concerne le dernier degré de la piété

filiale : a savoir, leur donner les soins nécessaires "pour

le corps", car dans le texte chinois, il n'est pas spéceifié
quelle sorte de soins l'on doit aux parents mais il ne dit
que "savoir nourrir®, Or, l'expression "savoir nourrir®
peut avoir le sens de donner les soins pour le corps ou pour
1'2me des parents ou encore pour les deux & la fois selon
les circonstances dans lesquelles se trouvent les parents.
D'ailleurs, cette idée est manifestement exprimée a la suite
(n. 10) par Tseng tzeu lui-méme lorsque son disciple, Koung
ming i 1l'interrogea : "Maltre, méritez-vous d'étre considéré
comme un modéle de la piété filiale ?" Tseng tzeu répondit :
"Que dites-vous 1a ? Que dites-vous la ? Au Jjugement des
sages, celui-13 pratique vraiment la piété filials, qui pré-
vient les désirs de ses parents, poursuit 1'exécution de
leurs desseins et les aide de ses conseils dans la vois de
la vertu. Moi Chen, jJe ne soigne que leurs corps; puis-je
8tre considéré comme un modele de la piété filiale 2V
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- 15 -

3. - CE QU'EST IA PIETE FILIALE.

Tl n'est pas facile de le préciser. Aussi n'est-il pas
étonnant que Confucius (551-479 av. J.-C. ), interrogé sur ce sujet

par Meng i tzeu, répond ; "wu-wei', c'est-a-dire "ne pas agir qontre."l

Nous ne sommes pas plus avancés avec une telle réponse, car alle ne

nous dit pas contre quoi. Il nous faudra donc chercher autre chose
que "wu-wei" pour définir ce qu'est la piété filiale. Meng tzeu ou

Mencius (372-289 av. J.=-C.), cependant, nous donne quelque lumiére

[
"Ce que l'homme sait faire sans l'avoir appris, il
le sait faire naturellement. Ce qu'il connait sans
y avoir réfléchi, il le connalt naturellement.
Ies petits enfants savent tous aimer leurs parents.
Devenus grands, ils savent tous respecter leurs
fréres afnés. L'affection envers les parents est
un effet de la bienveillance; le respect envers
ceux qui sont plus 8gés que nous, est un effet de
la justice. Ce qui montre que ces sentiments pro-
cédent de deux vertus innées, c'est qu'ils se ren-
contrent partout sous le ciel." 2

.

Certes, la justice, vertu cardinale, n'est pas ir;née, enco-
re qu'un homme soit par nature plus enclin 3 &tre jus‘te qu'un autre.
Or, dans le cas de la piété, qui est une espéce de la justice, 1l'on
constate que lses enfants sont communément portés i respecter leurs
parents. ILa vertu de piété peut donc avoir une inchoation dans la

nature, mais qui, m@me quand elle est treés parfaite, doit stre déter-

lo I IM"W, Oh. 2, n. 50
2. VII Merg tzeu, ch. 1, n. 15.
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minée par la raison droite; elle demande que 1'appétit soit informé
"conformément i la droite raison, ce qui, en 1l'occurrence, consistera
dans un medium rei, ou, plus précisément, dans 1'approximation d'un
medium auquel, nous 1'avons vu, la piété ne pourrait jamais attein-

dre.

La piété filiale ressemble quelque pen au droit des gens :
de méme que l'homme est naturellement porté a respecter ses sembla-
bles, de méme les enfants sont naturellement enclins & avoir des}
égards pour leurs parents. La preuve, l'enfant qui ne respecte pas
ses parents sait qu'il se comporte mal et il a des remords de cons-

cience - du moins pour la plupart.
Meng tzeu avalt déja dit :

Dans la haute antiquité, il y avait des hommes qui
n'enterraient pas leurs parents. Aprés leur mort,
ils les jetaient dans un fossé. Quelque temps apreés,
passant auprés d'eux, ils voyaient les remards les
dévorer, et une miltitude de mouches et de mouche-
rons en faire leur pature. La sueur leur coulait
sur le front; ils regardaient d'un oeil oblique,
n'osant regarder en face. Cette sueur ne venait pas
d'un sentiment de honte puisqu'il n'y avait aucun
témoin; elle venait d'un sentiment d'affection et
paraissait sur le visage; d'od l'on voit qu'il est
naturel a l'homme d'aimer ses parents plus que les
étrangers." 1

Wan tchang, interrogeant Meng tzeu, dit :

"Siang (frére de Chouemn) chaque jour faisait sa
principale affaire d'attenter & la vie de Chouenn.

1. III Meng tzeu, ch. 1, n. 5.
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Pourquoi Chouenn, devenu empereur, s'est-il con-
tenté de le bannir ?" Il lui donne un fief, répon-
dit Meng tzeu. On a dit qu'il l'avait banni."
"Chouemn, dit Wan tchang, relégua le ministre des
travaux publics dans le You tcheou; il relegua Houan
teou an pied du mont Tch'oung; il mi'b a mort le
prince de San mlao a San wel; il envoya K'ouenn en
exdl au pied du mont Yu. Il chitia ces quatre cou-
pables, et tout l'empire 1!'approuva; car il avait
puni des hommes qui n'avaient pas d'humanité. Mais
Siang était le plus inhumain des hommes; Chouenn
Jui donna en fief la terre de You pi. Quel crime
les habitants de You pi avalent-ils commis pour mé-
riter d'étre 1ivrés & un scélérat ? Un homms vrai-
ment humain agit-il ainsi ? Aux autres coupables il
a infligé des chitiments; a son frére il a donné un
fief."

"Un homme vraiment humain, répondit Meng tzeu,

"ne garde pas de colare et ne conserve pas de ressen- =

- timent contre son frére; il n'a pour lui que de . .uiu.
l'affection et de la tendresse. Parce qu'il l'aime,
il désire qu'il soit élevé en dignité; parce qu'il
le chérit, il déeire qu'il soit riche. Chouenn don-
ne You pi a son frérse pour lui procurer des honneurs
et des richesses. Il était empersur, s'il avait
laissé son frére dans la vie privée, aurait-on pu
dire qu'il 1'aimait et le chérissait ?" Wan . tchang
dit : "Permettez-moi de vous demander dans quel sens
on a dit que Chouenn avait exilé son frére." Meng
tzeu répondit : "Chouern ne permit pas & Siang de
gouverner lui-méme, mals i1 chargea un officier de
gouverner & la place de Siang, et de remettre i ce- - .-
lui-cl le produit des tributs et des taxes du i‘ief
C'est powr cela qu'on a dit qu'il avalt exilé son
frére. Comment aurait-il pu permettre 2 Siang
d'opprimer les habitants de You pi ? Cependant -
Chouenn désirait le woir fréquanmant- et Siang allait
le voir continuellement... Ce 'bém01gnage confirme
ce que j'al dit." 1

Notre Seigneur, en S. Iuc, n'a-t-il pas enseigné quelque
chose de semblable dans la parabole du mauvais riche envoyé en enfer.

Vu qu'il lui fut impossible de sortir de 13 ni méme d'avoir une

goutte d'eau froide pour souiager ses souffrances, il supplia Abraham

l. V Meng tzeu, ch. 1, n. 1.
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d'envoyer Lazare pour avertir ses fréres, "ut testatur illis, ne et

w1l Le démon n'a pas cette ten-

ipsi veniant in hunc locum tormentorum.
dance ou ce sentiment d'amour et de compassion, mais souhaite indis-
tinctement que tous soient condamnés. La piété filiale envers les

parents, en tant gue fondée sur 1la consanguinité, est donc quelque

2

chose de propre & 1l'hommeé.“ En d'autres termes, la consanguinité

établit des liens naturels que la raison ne peut pas détruire.

De plus, e qui caractérise 1'homme, ce sont les facultés
ou puissances rationnelles, lesquelles ne sont pas déterminées "ad
unum" comme les puissances irrationnelles, majs Vse habent indetermi-
nate ad mu'.l.ta“;3 elles ne sont pas non plus perfectionnées de fagon
transitoire comme 1les puissances passives, mais de fagon permanente
par ce qui lair est ajouté sous l'influence de l'agent qui les meut.
Les vertus de ces puissances rationnellss ne sont pas les puissances
elles-mémes, ni les passions ni certaines qualités déterminées "ad
unum" 3 la fagon des qualités des choses naturelles, mais ce sont des
habitus. Or, lthabitus se dit "dispositio secundum quam bene vel male
disponitur dispositum, aut secundum se, idest secundum suam naturam,

aut ad aliud, idest in ordine ad i‘:i.nem.“)4 I1 s'en suit que 1l'homme ,

1. ILuc., XV, 28.

2. Sur un autre plan, celui de l'illumination et de l'instruction,
on peut de méme parler de paternité et de piété, mais celles-
ci ne sont pas, dans le cas du docteur ou des anges, enraci-
nées dans la génération ou la nutrition physiques.

3. 1Iallase, q. 55, a. 1; De Virt., q. 1, n. 1.

4. IaIlae, q. L9, a. 3.

1l
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‘pour bien se comporter envers ses parents et sa patrie, a basoin d'un

habitus approprié, et c'est ce qu'on appelle la piété filiale, qui
exige de l'homme une conduite constamment fiddle au sentiment d'amour
et de respect envers les principes prochains de smn 8tre. C'est 1a
aussi, nous semble-t-il, le sens de la réponse donnée par Confucius
3 Meng 1 tzeu, car ne pas agir contre ce sentiment, c'est exercer la

piété filiale.

Ainsi donc, la piété filiale est ce par quoi nous rendons

~un culte et des devoirs a ceux qui nous sont unis par les hens du |

sang et aux bienfaiteurs de la pa'brle, mals pas a tous egalanent,

comme 1'a dit Cicéron : "Cultus et officium debetur omnibus sanguine

junctis et patriae benevolis, non tamen aequaliter omnibus sed praeci-

pue parentibus, aliis autem secundum propriam facultatem et decentiam
personnarumn. nl  cette idée avait été déji exprimée par Meng tzeu.

lorsqu'il disait du sage qu'il "fait du bien & tous les hommes, mais -

ne les aime pas tous d'une affection spéciale. Iliaime d'une ‘affec-

tion spéciale ceux qui lui sont unis par le sang, et il fait du bien

'a tous les autres hc)nmss."2 Aussi a-t-on pu dire que "tous les hommes

sont des fréres qui s'aiment avec ltesprit d'amour u:ﬁ._ver?,el du Ciel.
Toutefois, cet amour se développe par degrés, commengant par 1'amour
des parents. Me-ti (vérs 1479-381 av. J.-C.), philoséphe dtune école
différente de celle de Confucius, préchait un amour universel sans

distinction; il fut bl2mé par les confucianistes comme un homme qui

1. De Invent. Rhet., ibid.; S. Th., IIalIse, q. 101, a. 2 ad 3.

2. VII Meng tzeu, ch. 1, n. L.
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ne reconnaissalt pas son propre pére. L'amour universel confucéen

nd C'sst en

part des parents et s'étend progressivement aux autres.
ce sens que, dans le chapitre sulvant, nous dirons de la piété filiale
qu'elle jous un rdle de principe aussi bien dans le confucianisme que
dans la religion chrétienne. Mais avant de le montrer, il nous fau-
dra considérer préalablament si la plété filiale se distingue ou non

de la religion.

B. - LA DISTINCTION ENTRE IA PIETE ET LA RELIGION.

La piété filiale et la religion sont deux vertus trés pro-
ches 1l'une de l'autre, et c'est pour cela qtz'elles pesuvent, en cer-
tains cas, par accident, bien entendu, entrer en conflit. Voild la
raison pour laquelle les uns refusaient de les distinguer, tandis que

d'autres les opposaient.

1. - LA PIETE SE DISTINGUE-T~ELLE DE LA RELIGION ?

La religion est un culte propre a T'ien ou Ciel.? Mais
la piété filiale, elle aussi, est un tel culte, d'aprés Confucius
"servir ses parents comme le Ciel, cheu ts'ienn jou cheu T'ien, et

le Ciel came ses paren‘bs."3 11 semble donc que, d'aprés ce Maitre,

1. Lokuang, La spiritualité des Chinois, p. 31.

2. La notion du T'ien ou Ciel a suscité bien des controverses.
Etait-ce 3 1l'origine une conception d'un ciel visible et ma-
tériel ou d'un dleu transcendant et personnel ? Nous en par-
lerons plus loin.

3. Texte deo Ii Ki ou Mémoires sur les bienséances et les cérémo-

nies, cit® par le F. LEon Wieger, dans Les lextes pnilosophi-
ques P. 130.

TR
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la piété filiale ne se distingue pas de l1a religion - alls peut se

dire aussi bien du culte des parents que de celul de T'ien Chu.

gion.
ciscains, les honneurs ou hommages que les Chinois rendaient & Confu-

Rendre homeur ou hommage a T'ien Chu est un acte de reli-

Or, on prétend que pour les missionnaires Domirdcains et Fran-

clus et aux tablettes de leurs ancétres, le sont aussi :

ne se distingue point de la religion ls culte envers Confucius ayant

"Dominicains et Franciscains étendaient la méme
suspicion a Confucius. D'aprés eux, les Chinois
le considéraient camme un véritable Dieu; les

homneurs qu'on lui rend sont explicitement reli-

gleux; les temples abritent sa statue, et cette
statue est celle d'un dieu; deux fois par mois tous
les magistrats s'assemblent dans ce temple, et, te- """ '~
- nant des cierges allumés, 1'adorent en faisant de

profondes inclinations...

Quant aux rites llturg:.ques accomplis en
1l'honneur des Ancétres s ces mémes missionnaires
les taxaient de pures ° pratiques superstitieuses.
Pour eux, les Chinois rendaient des hommages in-
contestablement religieux aux tablettes de leurs
Ancetres ; i1s les regardaient comme le trdne de
leurs &mes, croyant qu'ils y habitaien'b réelle-
ment..." 2

Voild qui pourrait faire croire que, dans le confucianisme,

un caractére samblable su culte religieux,

Parmi ces noms : T'ien ou Ciel, Ti ou Terre, Chang-ti ou
Roi du ciel et de la terre ou encore Souverain d'en haut,
Lao~t'ien~-yé ou vieux Seigneur du Ciel, et d'autres choses
ds ce genre, on a fini par décider de prendre le nom T'ien
Chu, c'est-a-dire Seigneur du Ciel pour désigner Dieu.
Cette décision a été prise lors du Primum Concilium Sinense,

qui eut lieu @1 1l mal au 12 Juin 1324, 4 Shanghal.
Chow Yih-Ching, La philosophie chinoise, pp. 11L4-115.
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2. - LA PIETE SE DISTINGUE DE LA RELIGION

D'aprés notre propre doctrine, la piété filiale est une
vertu autre que la religion quoique l'une et l'autre soient parties
potentielles de la vertu de justice. En effet, toutes les vertus mo-
rales, qui se rapportent aux opérations ou mouvements de la volontd,
sont fondées sur une raison générale de justice, mals se distinguent
d'aprés leurs raisons spéciales. Ainsi la piédté filiale est ce par
quoi 1l'on rend un culte aux parents et a la patrie; et la religion,
un culte a T'ien Chu ou Dieu.

¢
Selon le principe du "minus in majori", on peut méme dire

que la religion, la piété filiale et la latrie sont toutes comprises
dans la "theosebia', et qu'elles désignent toutes la méme chose,
c'est-a~dire rendre 3 Dieu ce qui lui est dﬁ.l On distingue néan-

moins la piété filiale de la religion.

Le terme '"religion" est pris, de la part des croyants,
dans le sens de se lier a nouveau avec qui on avait été uni et de qui
on s'est en quelque sorte éloigné. Et puilsque, avant sa création,
toute créature existait en quelque sorte en Dieu, comme 1'effet dans
sa cause, on peut dire qu'elle commence en quelque sorte a s'éloigner

de lui par la création.2 Il sera donc nécessaire que l'homme soit

1. S. Mgustin, X De Civit. Dei, cap. 1; S. Thomas, De Trin.,
lect. 1, q. 1, &. 2 : "Theosebia, quae cultus Dei dicitur,
religio, pletas et latria, ad idem pertinere intelliguntur,
scilicet ad Deum colendum."

2. S. Thomas, C. t. Dei cult. et rel., pars prima, cap.
i, n. 5 :’"% creatura prius in Deo extitit quam
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1ié de nouveau a Disu, ce qui s'accomplit par la religion, comme
1lt'a dit saint Augustin : "Religet nos religio uni cmnipotenti."l

De méme, "nous nous relions aux auteurs de nos jours par la piété

£iliale.®

Nous devons nous relier & T'ien Chu ou Dieu comme & notre
pére, non seulement parce que nous avons peur de nous éloigner ds

Ini, mais aussi parce que nous nous sentons insfinctivement obligés

~ de rendre un certaln culte a Iui en tant qu'il est le premier prin-
B cipe”de no*l;reﬁ ,g,t?e, et gle ’oous nos rbierns .73 Eb c 'Vestwenrce sens que

la piété filiale, culte des parents, peut débigner le culte d::.nn

qu'est la religion, car Dieu est le Pere de tous; et il nous l'

fait dire lui-méme : "Si ego pater, ubi honor meus."h D'autre pa.rt,
la raison spéciale du culte &l aux parents en tant qu'ils sont les

principes prochains de ce que nous sommes, se trouve dans celle dn

‘culte dfi 4 Dieu. Il sera donc juste de dire que la piété filials est

incluse dans la religion "sicut mimus in majori",“ et qu'elle se dis-

in se ipsa, et a Deo processit, quodammodo ab eo distare in-
cipiens secundum essentiam per creationem."

1. De Vera Religione, LV, 113.

2. Dom Pierre-Célestin Lou Tseng-Tsiang, La rencontre des huma-
nitée et la découverte de 1'Evangile, p. 5l. -

3. Cf. S, Thomas, III C. G., cap. 119; ITalTae, q. 101, a. 3;
q. 106, a. 1,

4. Malach., 1, 6.
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tingue en conséquence de la religion comme le moins du plus. D'ail-
leurs, comme l'a fait remarquer H. Bernard :

"Dans 1'ancienne religion chinoise, comme dans

1'ancienne religion romaine, nous trouvons en

homeur le culte domestique, - celui des Ancétres

ou des MZmes -, et les cultes des génies locaux.

A cege cultes, la Chine archalque ajoute ls culte,

plus général, du Ciel ou T'ien." 1

Les actes de la plété filiale sont ainsi compris dans
ceux de la religion comme le moins dans le plus, mais 1'inverse ne
sera pas toujours vrai. La latrie, par exemple, est un acte de reli-
gion et n'est dll qu'd Dieu seul; conséquemment le culte de latrie ne

peut s'étendre aux parents ni & aucune autre créature. Voila la

ralson pour laquelle le Primum Concilium Sinense nous met en gérde

contre cette idolatrie en ces termes :

tIdolatricus cultus et superstitiones confurianis-

mi, budhismi, et taoismi refutentur, et amr :o,

sine ulla tergiversatione, damnentur." 2

Mais les honneurs ou hommages que les chinois rendalent
a Confucius et aux tablettes de leurs anc®tres sont-ils une vérita-
ble idolétrie ? La réponse paralt affirmative, pour les Dominicains

et les Franclscains, si ce qu'on lewr attribue est vrai. Pour les

Jésuites, au contraire, elle est décidément négative.

1. Sagesse chinoise et philosophie chrétienne, pp. 21-22.

2. Iivre IV, ch. VII, n. 709.
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Q "Dt aprés les Jésuites, ce culte ne peut 8tre re-
gardé comme un acte religieux d'adoration. Les
cérémordes pratiquées en 1l'honneur de Confucius
ne devraient pas 8tre prises pour de l'idolatris.
Ils étaient persuadés que les temples de Confu-
cius n'étaient pas de vrais temples au sens ou ce
mot signifie un monument élevé en 1l'honneur d'une
divinité, mais seulement des édifices destinés aux
assemblées des savants. Cela explique un édit par
lequel 1'empereur défendait d'accordsr a Confucius
les honneurs divins. Il est & remarquer que les
Chinois n'adressent 3 Confucius aucune priére :
ils se contentent de lui exprimer leur reconnais-
sance par des gestes honorifiques. Ce culte, pas
plus que celui que nous rendons aux personnes ai-
mées ou vénérées, n'implique nullement une divini-
sation de 1la persomne a qui il s'adresse. C'est
tout am plus un ensemble d'hommages rendus par la
cité ou par les individus aux vertus de ce Sage...
On se trouvait aussi en face‘'d'une question redtalsin
connexe : celle du culte rendu aux défunts par les .1
f

4
b

Chinois  le P, Ricci, suivi par les autres mis-
sionnaires, la résolvait en se servant de la méme
interprétation qu'il venait d'apporter au culte de - ’ R
Confucius : ici encore, point de caractérs reli- _ 4
’ : gieux ou sacré; mais tous ces sacrifices offerts 1
aux anc8tres relevaient uniquement du respect, de £
1thommage civique. Une connaissance exacte de la
doctrine de Confucius défendait d'aller plus loin
et d'y chercher autre chose qufune manifestation o »

de piété filials et de reconnaissance." 1 - i

I1 est manifeste que les deux opinions rapportées s'oppo- fl;
sent - cells des Dominicains et des Franciscains, d'une part, et

celle des Jésu:l.tes; de l'autre - au sujet du culte rendu pa:r les

chinois & leurs anctres, plus particulidrement & Confucius. D'od
vient cette opposition ? Quelle en est la camse ? Voici la répon-

~ se donnée par Chow Yih-Ching :

1. Chow Yih-Ching, La philosophie chinoise, p. 112.
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"Dans les objets mémes sur lesquels portait la con-
troverse, il existait une confusion étrange. Les
Jésuites n'ont tenu compte que de ce qui était con-
term dans les classiques et anciens livres et dans
le culte pratiqué par les lettrés confucianistes;
par contre, Franciscains et Dominicains se sont
contentés de consulter des commentaires mal inter-
prétés et le culte populaire qui, justement, était
trés contaminé, par des superstitions du Bouddhisme
et du Taolsme.

Une sutre faute cammiss dans ce débat, et peut-
8tre encore plus &trange, fut que 1l'on n'a jamais
eu 1'1dée de demander l'avis deg chrétiemns chinois
ou bien que l'on ne prete aucune attention & leurs
déclarations. Le premier évéque chinois, le célé-
bre Grégoire Lopes (en chinois lo Win-ts'ao), avait
sur les rites chinois une manidre de voir qui se
rapprochalt presque ‘- en tout de celle des Jésuites.
Sans connaissance profonde de la culture et de la
civilisation de la Chine, il est imppssible de juger
sa cause." 1

T1 nous semble que l'opinion des Jésuites est en bonne vois,

car le culte rendu par les chinois a leurs ancétres, plus particu-

lidrement 2 Confucius, n'est pas un acte de religion, mais simple-
ment une manifestation du sentiment de biété filiale envers un grand
mattre. Ce sentiment, comme 1'a remarqué Marcel Granet, "joue, dans
la vie chinoisé, un grand role, mais les objets de la vénération ne
sont point (au sens strict) des deux."® Cette manidre de voir est
conforme non seulement a la pensée du peuple chinois, mais aussi a
cells de Matteo Ricci, un des premiers missionnaires en Ch:\:ne s

"Pour lui (Ricci), le philosopha (Confucius) n'est )
pas un dieu, ni un démiurge, ni une émanation quel- ,
conque d'un dieu quel qu'il soit, mais un homme

1. Chow Yih-Ching, La philosophie chinoise, pp. 115-116.

2. Lla pensée chinoise, p. 586.
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éminent auquel il n'est pas interdit de rendre
hommage en certaines occasions solennelles.!" 1

Or, si Confucius, tel que Matteo Ricci le voit, n'est pas
un dieu, les autres ancétres du peupls chinois le seront encore moins.

Aussi, Iin Yutang 1l'a dit :

"Neither Confucius nor any of his disciples was
ever made a god, although many lesser literary
and military figures in Chinese history were
duly canonized or deified... ‘

In the Confucius and ancestral temples there
are merely oblong wooden tablets, inscribed with
characters bearing the names of the spirits they =
‘represent, having as little ressemblance to idols
as a calender block. And in any cabe, these
ancestral spirits are not gods, but merely human
-beings who have departed but who continue to take
an interest in their progeny as they did in their
lifetime." 2

C'est aussi en ce sens que Huby soutient la thése dés

Jésuites quand il écrit :

"Les Chinois sont inclinds 3 la piété, quoique
d'autres pensent le contraire parce qu'ils sont
tombés en décadence. Si nous remontons a 1l'ori-
gine, ils ont observé autrefois la loi naturelle
beaucoup plus intégralement que les habitants de
nos pays, et, il y a 1500 ans (avant l'entrée du
boudhisms ), cette nation était peu adonnée aux
idoles." 3

On voit donc par 1a que le culte rendu par les chinois a

- 1. René-P, Millot, La Chine découvre le Christ, p. 125.

2. My Country and my People, p. 105.

3. Sagesse chrétienne et philosophie (Etudes), p. 385, cité
par H. Bernard, Sagesse chinoise et..., p. 105.

1
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leurs ancdtres, surtout a Confuclus, n'est pas un acte de religion
et, conséquemment, ceux qui le prétendaient se trompaient ou s'ap-
puyaient sur des apports étrangers au coni‘uc;ianisme , comme Huby vient
de le dire. Précisément, c'est parce qu'ils ont confondu la latrie
avec la dulie -~ étant donnd que la vertu de dulie, par laguelle on
rend ce qui est dii & ses maltres humains, se .distingue de la vertu
de latrie par laguslle on rend ce qui est dfi A son Maltre Souverain.l
Or, Confucius, on la salt, est un des plus grands maitres de la Chins.
Ne serait-il pas juste que ls peuple chinois lul rende un certan

culte en signe de recomaissance ? Autrement, ce peuple deviendrait
¢

sans coeur comme ceux qui sont tambés en décadence.

Ce qui est dii au Maitre Souverain ou Dieu, peut s'accom-
plir par un témoignage intérieur, parce qu'il peut voir ce qui se
passe a l'intérieur de 1l'homme; tandis que ce qui est dfi aux maltres
humains ne saurait s'exprimer si ce n'est par des signes extérieurs :
paroles, gestes, inclinations et le reste; ou par des choses maté-
rielles : offrandes de cadeaux et de présents, érection de statues
et autres choses de ce genre.2 Or, si cela est vrai, pourquoi accuse-

t~on les chinois d'avolr érigé des statues a leurs ancétres, surtout

1. Cf. S. Thomas, IIallae, q. 103, a. 3 : "Dulia, quae debitam
servitutem exhibet homini dominanti, alia virtus est a latria,
quae exhibet debitam servitutem divino dominio."

2., Cf. Ibid., a. 1 : '"Testimonium autem redditur vel coram Deo,
vel coram hominibus. Coram Deo quidem, qui inspector est
cordium, testimonium conscientiae sufficit... Sed quoad ho-
mines aliquis non potest testimonium ferre nisi per aliqua
signa exteriora : vel verborum, puta cum aliquis ore pronun-
tiat excellentiam alicujus; vel factis, sicut inclinationibus,

. ___A-_
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Clest justement 1a que ce peuple faisait la distinction entre les §

a Confucius, ou de leur avoir fait de profondes inclinations ?

divers degrés d'honneur rendu & ses anc8tres. Ainsi, plus le person-
nage a qui s'adressent ‘des inclinations est éminent, plus les incli-
nations doivent &tre profondes. Et puisque Confucius est reconnu

comme un des plus grands personnages de la Chine, il s'en suit qu'il
fallit luil faire des inclinations au degré vouln - si 1'on veut ren-

dre a chacun ce qui lui est di.

i

. Que les honneurs rendus & Confucius n'étaient pas des actes -
religieux, en voici un tem01gnage oculalre, fapnorte par Millot..

§
I1 parle de l'honneur rendu 3 Matteo RlCCl par les chinois de son | %

temps, qui l'invitaient & assister a une cérémonie typique :

"Enfln, supreme honneur, notre Jésuite fut meme s ‘ d
1nv1te a assister au concert donné pour commémorer
le pére de la philosophie et des lettrés chinois,

R TR

o

obviationibus, et aliis hujusmodi; vel etiam exterioribus
rebus, puta in exenniorum vel munerum oblatione, aut ima-
ginum institutione, vel aliis hujusmodi." .

1. Quant a faire des inclinations, c'est la coutume tradition-
nelle chinoise de saluer quelqu'un. Des Occidentaux préten-
dalent y voir un acte de religion, parce que ce geste ne se
falsait pas chez eux. Aussi le ahinois ne pourrait-il pas : 4
leur dire que c'est un acte pervers que de domer la main a ;
quelqu'un, ou encore pire, si on l'embrasse, car cela ne se

‘faisait pas en Chine. Le chinois auralt—ll raison de penser
de la sorte ? Ces Occidentaux répondront que non, car ce
sont leurs manieres et coutumes traditionnelles de saluer
quelqu'un, Alors si le chinois n'aurait pas raison, les "
Occidentaux n'en avaient pas non plus. De 1a, on voit que ’ $
ces Occidentaux manquent de compréhension du fait méme qu'ils
n'ont pas respecté les coutumes et moeurs traditionnelles de

leurs semblables.
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Confucius. Et c'est en assistant a cette manifes-
tation du souvenir que le Pére se convainguit que
les honneurs rendus au grand sage n'étaient pas
incompatibles avec la profession de la religion du
Christ." 1

%g,‘

Il est également faux de dire que Confucius est un fonda-
teur de religion. "Confucius, dit-on, vécut en Chine plus ds cing
siécles avant la naissance du Christ. Il fut l'un des grands maitres
de 1l'art de vivre, et c'est surtout ce qu'il fut tout simplement :
un maitre. Cae n'était ni un saint ni un prophéte. Il ne possédait

point la clé des mystéres de l'univers. Bien que l'on considére

souvent 1'ensemble de ses préceptes comme la,religion de la Chine,

il ne fut pas un chef religieux."2 D'ailleurs, le Nouveau Petit i
) i

Larousse illustré &t justement que Confucius est "fondateur d'un M

systéme de morale élevé" ,3 et non celui d'une religion. C'est aussi
dans ce sens que Wang Tsing-wei affirme & Nakin dans un discours i

officiel que Confucius n'est pas fondateur de religion, mais témoin

du passé, prédicateur de morale, en un mot "Sage des sages".

La doctrine de ce Sage et de ses disciples s'appelle con-
fucianisme. Mais le confucianisme, qui pour la plupart des gens est

corme une religion, n'est au fond rien de tel, comme 1l'affirme Lin

1. La Chine découvre le Christ, p. 99.

2. Max Eastman, La sagesse de Confucius, p. 121.

3. Voir le mot "Confucius'.

L. Cf. Confucius and Modern Society, Chinese Recorder, 193k,
tome 85, pp. 0B3-689, cité par H. Bernard, Sagesse chinoise
et..., p. 28,

i
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Yutang : "Confucianism, strictly speaking, was not a religion : it ‘

had certain feelings toward life and the universe that bordered on
the religious feeling, but it was not a religion.":L Encore moins si
l'on croit ce qui est écrit par le Pére Matteo Ricci, ie 13 septembre
158L, un an aprés son installatidn définitive dans la province de

Koang-tong :

"Des religions de la Chine, je ne parleral guére,

parce qu'en Chine, il n'y a pas de religion, et

le peu de culte qui s'y trouve est si compliqué

que les religieux mémes de ces cultses ne savent
__pas_en rendre raison." 2

L

81 cela est vral, comment peut-on dire que le confucianis- o

me est une religion puisqu'il n'en existait aucune ? Il serait plus

AT e i

vrai d'affirmer que le confucianisme n'est pas une religion au sens
strict du mot, mais qu'il est "une école de culture et ds vie humai -

nes; dans son interprétation antique, il est une géniale mise i jour..

gmmﬁr E

des principes et prescriptions de la Ioi na'burelle.?'_?

L'écrit de Matteo Ricei que nous venons de citer, nous ;‘“

" semble-t-il, est vrai. Car, am moment de son arrivée en Chins, il

n'y avait que trois principaleé sectes : le confucianisme, le boud-

dhisme et le taoisme, qui se répandaient dans tout le pays, et aucune

d'entre elles n'est pour les lettrés chinois comme une religion au

l. My Country and my People, ibid.

2. H. Bernard, Sagesse chinoise et..., p. 97. Voir Tacchi Ven- i
turi, Opere Stariche del P. Matteo Ricci, p. L8, 1. 2, 1913. it

3. Lou Tseng-Tsiang, La rencontre des humanités et..., p. 1L.
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sens strict du mot. C'est pourquoi Ricci dit : Des religions de la
Chine, je ne parlerai guére, parce qu'en Chine il n'y a pas de reli-
gion... Mais cela n'emp8che pas que 1les anciens chinois ont eu une

religion et adoré un vral Dieu, came le fait remarquer Bouvet :

"Un vieux docteur nommé® Hi... passalt avec raison
pour un des plus habiles hommes de tout 1'BEmpire.
Ce docteur gprés avoir été occupé dans le palais
prés de 30 ans i traduire et & composer plusieurs
ouvrages sur toute sorte de matiére et principale-
ment sur des différentes sectes de la Chine pour
l'usage de 1'empereur,...

Ce prince, continue le P. Bouvet, est per-
suadé que les anciens sages de la Chine ont connu
et adoré comme lui un Dieu... @t que c'est 13 le
point fondamental de 1a loi des anciens chinois
aussi bien de la ndotre." 1

De mfme pour Matteo Ricci, ce ne fut qu'aprés avoir étu-
dié les livres classiques chinois, qu'il a découvert cette réalité

"Les Chinois, écrit-il, en pesant soigneusement

toutes ses expressions, ont toujours adoré une

divinité supreme qu'ils appellent le Roi du

ciel..." 2

Cette affirmation, nous semble-t-il, est basés sur un des

. it .

textes de Chou king, od il eé%}: Nommé régent par le viell empereur
Yao (dont le régne s'étend de 2357 & 2256 av. J.-C.), Chouenn (de
2255 & 2206 av. J.-C.) annonce son entrée en fonctions par un sacri-

fice extraordinaire, au Chang-ti.3 Ce texte, comme 1'a dit Wieger,

1. Passage d'une lettre inédite du P. Bouvet, datée de Paris et de
Fontainebleau entre le 30 aoclit et le 15 octobre 1697 (copie aux
Archives dibgienshien); cité par H. Bernard, Sagesse chinoise
et..., p. . ‘
2. Tacohi Venturi, Opere Storiche del P. Matteo Ricci, rapporté J
par H. Bernard, Sagesse ohinoiss et..., p. 107. '
30 Cft Pm- I, ch.. 2 H Ham 5 mem.
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est reconm comme suthentique pour tous et & toutes les époques .

Les commentaires anciens cependant, n'ont pas expliqué ls terme
"Chang-ti". Ils 1l'ont supposé connu de tous. Ils se contentérent

de dire que ce sacrifice extraordinaire fubt offert & celui qui rece-
v‘vait le sacrifice ordinaire, c'est-i-dire au Ciel. Ensuite, d'ige

en age, 1'id9ntité du Chang-ti avec le Ciel, fut affirmé comme chose
incontestée. En réalité, pour quiconque sait le chinois, il est indu-

bitable que T'ien ou Ciel est la reprise de Chang-ti ou Roi du ciel,

1

et conséquemment Chang-ti et T'ien sont synénymes. Ainsi, 1es an-

~ ciens chinois ont connu et adoré un vrai Dieu. Autrement, on com-

mettrait une injus’oice .

"Etant donné, comme le disait bien le docteur
Paul Siu Koang K'i (1562-1633), qus,  Jamais dans
la Chine antique, depuis quarante sidcles s, onn'a .
trouvé mention d'un temple élevé ou de sacrifice
offert au Tai ki..., clest qu':Ll n'est pas Chang-
ti 1le Ro:L d'en haut ni 1le Ciel a qui la Chine a .
consacré des tanples et des autels dés les temps -
 les plus reculés, et auquel 1'Empereur offre de- .
"puls tou;jours des sacrifices plusieurs fois par
an... Véritablement, on commettait une injustice
en condamnant la Chine & ce grand affront de n'éa-
tre jaman.s parvenue a comnaitre le vrai Dieu, si
facile & percevoir par la lumiére de la raison
naturelle." 2 .

C'est ce Dieu que les Chinois appelaient Chang-ti ou

Tt'ien :

"Pour défendre cette appella’o:l.on les Jésuites
trouveérent leurs arguments dans les textes des

1. Cf. L. Wieger, Taxtes philosophiques, pp. 10 et 11.
2. P. Bartoli, Dell'lstoria della Comagnia di Gesu; cité par
H. Bernard, Sagesse chinoise et..., p. 115.
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livres anciens. Ils y ont bien constaté que ’
les termes T'ien et Chang-ti désignent ls vrai

Dieu. D'autre part 1'empereur, les mandarins,

les lettrés, tous proclamaient qu'en invoquant

le Ciel ou Souverain d'en-Haut, ils invoquaient

1'Etre supréme, le Seigneur du Ciel, le dispen-

sateur de tous les biens, qui volt tout, qui

connait tout et dont la providence gouverns

cet univers." 1

Mais, malheureusement, la conception de ce vrai Dieu
ot la pratique de son culte ont été déformées dans la tradition des
moeurs chinoises. Cette déformation parait évidente dans ce qui

est rapporté par Colin

"Les mandarins, dit Ruggieri, sont des person-
nages éclairés... Quand ils parlent de la re-
ligion (populaire) avec des personnes qui les
comprennent, ils avouent que les idoles et les
actes d'adoration du commin du vulgaire ne
sont que des choses viles et dépourvues d'effi-
cacité, mais ils y obligent les gens.de basse
condition pour les maintenir dans 1'humilité
et la sujétion. En général, il faut donner
aux ignorants un objet matériel auquel ils
peuvent rendre un culte; sinon, ils vivralent
sans frein et sans retenue.
Quant 3 eux (les lettrés), ils savent bien

que tout cela n'existe pas. Ce qui est vrai,

c'est qu'au-dessus de tous les cleux mobiles,

e 11 s'en trouve un plus important qui a fait

™ tout le reste, le gouverne, le conserve et don-
ne la vie a tous les 8tres vivants. En fin de
compte, ils accordent au Cisel tous les attri-
buts que nous donnons a Dieu." 2

Ce texte nous montre deux choses : premierement, les

reproches faits aux Franciscains et Dominicains ne seraient pas dé-

1. Chow Yih-Ching, La philosophie chinoise, p. 111

2. Colin, Labor ev$e ica de los obreros de la C%ania de Jesus
en las lslas D ' S, V.
e

on . Paste P.
283-28L; cité par Tﬁ)ernard, Sagesse chinoise.®t, p. 9.




pourvus de réalité si ceux-ci, comme on 1'a dit précédemment, se con-
tentaient "de consulter des commentaires mal interprétés et le culte
populaire"; deuxiémement, le terme "Ciel", identifié par les chinois
avec Chang-ti, ne peut pas Stre a 1l'origine une conception d'un ciel
visible ét matériel. Autrement, comment pom"r'ions-nous expliquer |
le terme "Ciel" mentiomné constamment dans les écrits les plus an-
ciens et les plus considérés ? _Prenons,par exemple i |
"La loi que le Ciel a mise dans le coeur de
© 1thomms, s'appeIle la loi naturelle." 1
"Celui qui se condu:.t d‘apres 1es lumiéres de
- la droite raison, est recompense par le Ciel,

Celui qui agit contrairement a3 la droite
- raison, est puni par le Ciel." 2

"Celui qui t3che toujours de se conformer 3
-1a volonté du Ciel, s'attire beaucoup de fa-
veurs," 3
"Celui qui se soumet & la volonté du Ciel,
ne périt pas; celui qui résiste au Ciel, se
perd lui-méme."
Dans ces textes, et dans combien d'autres que nous
ne pouvons citer ici, il est évident que le terme "Ciel" ne se borne

pas au ciel visible et matériel, mais s'étend plutdt a la conception

d'un Dieu personnel et supreme, comme 1'a dit Lokuang

1. Tchoung ioung, n. 1.

n

II Lun-yu, ch. III, n. 13. .
. Texte du Chou king, cité dans le IV Meng taeu, ch. 1, n. L.

3
4, 1V Meg_g_tzeu, ch. 1, n. 7.




..'36-

"Dans les livres canoniques de 1l'école con- ~
fucéemne, qui sont les livres les plus anciens

de la Chine, 1'idée de Dieu apparalt nettement

comme monothéiste : on y véndre un Dieu per-

somel et supréme, qui produit 1l'univers et le

gouvernse." 1 :

De méme :

"Si dans les Oeuvres de Confucius, dit Chow

Tih-Ching, Jamais le mot "Ciel" n'est accompa-

gné de sa definition, tous les attributs qui

lui sont donnés prouvent, sans aucun doute,

que 1l'éguivalent du mot "Ciel" est bien Dieu." 2

C'est ce méme Dieu qui est appelé cammunément Lao-t'ien-
¥é ou le vieux Seigneur du Ciel. Pourquei 1'appelle-t-on vieux Sei-
gneur puisque Dieu ne vieillit pas, ni ne rajeunit ? Précisément s
c'est parce que le terme "vieux" a un semns particulier de respect
chez ce peuple. Et puisque le culte du Ciel existe depuis plus de

quatre mille ans, ce Seigneur 2 qui s'adresse ce culte doit 8tre

vieux suivant notre mode de signifier trés humain,>

Ainsi, si les chinois ont toujours adoré une divinité
suprgme c@nme nous venons de le voir, pourquoi lui ont-ils attribué
différents noms, tels que : Chang-ti, puis T'ien, ensuite Lao-t'ien-yé,
et ainsi de suite ?

'La déclaration faite par l'empereur K'an-Hsi (1662-1722 ),

1. La spiritualité des Chinois, p. 28.

2. La philosophie chinoise, p. 23.

3. Cf. Dr Jean Ho, Hmpreinte de la sagesse chinoise, dans sa o
2e causerie donnfe au Foste C.R.A.C. )
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le 30 novembre 1700, explique la raison d'8tre de ces différents
noms et confirme une fois de plus que le Ciel, a qui on fait des sa-

crifices, est un Dieu transcendant et personnel.

"A 1'égard des sacrifices que les anciens Rois
ot Empereurs avaient coutume d'offrir am Ciel,
ce sont ceux que les Philosophes chinois a;epele
lent... sacrifices qu'on fait am Clel et a la
Terre, par lesquels ils disent que le Chang-t1i
ou Souverain Seigneur est honoré... Dtoi il
est évident qu'on n'offre pas ces sacrifices au

~ Ciel visible et matériel, mais seulement an
Seigneur et & 1'Auteur du Ciel, de la Terre et
de toutes choses. Et comme par la crainte et
le respect qu'ils ont pour lui, ils n'osent
‘pas 1'appeler directement par Son nom propre,
ils ont coutume de l'invoquer dous le nom de
ciel supréme, de ciel bienfaisant, de ciel uni-
‘versel. De la méme maniére que, quand on parle
avec respect de l'empereur, on ne l'appelle pas
par son nom, mais on dit "les degrés de son
tréne", "la Cour Supréme de son Palais". Or
ces noms quoique différents, si 1l'on regarde
les termes, sont cependant les mémes, si on re-
garde leur signification." 1

' Or, dans le Primum Concilium Sinense on a choisi 1e terme

nTrien Chu', c'est-3-dire, le Seigneur du Ciel, pour désigner Dieu.
Aussi nous est-il permis d'affirmer que tout ce que nous sommes est
di a T'ien Ghu; D'autre part, camme nous sommes composés d'une ame
et d'un corps, il s'en sult que tout notre 8tre, corps et Zme, doit
participer l'un et 1'autre au culte de T'ien Chu pour lui rendre ce
qui lui est di. | Toutefois, ce qui vién't de notxl'e.’éme, estvqﬁelque
cﬁose de spirituel et d'intérieur, et ce qui vient de notré corps est

au contraire, quelgque chose d'extérieur. On aura donc, dans le culte

1. Citation empruntée 3 H. Bernard, Sagesse chinoise et..., p. 1l3.
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divin, quelm e chose de spirituel et d'intérieur, les actes de 1'ime;
ot quelque chose de corporel et d'extérieur, les manifestations sen-

sibles.

Tout acte par lequel on rend homneur ou hommage & une
personne doit etre confarme & cette persomne et & celui qui lui rend
cet honneur ou cet hommage. Or, il ne convient pas & T'ien Chu ou
Dieu d'@tre honoré par les actes extérieurs et corporels, puisqu'il
est un pur esprit, mais plutt par les actes intérieurs et spirituels.
Ecoutons saint Thomas : "Et sic cultus ejus principaliter in mentis
actibus consistit, quibus mens ordinatur in Dewn",’ et i1 ne se mani-
feste que secondairement dans leé actes extérisurs. Précisément,
notre corps, lui aussi, doit faire sa part dans le culte de Dieu, non
seulement pour que nous le servions de tout ce que nous sommes, mais
aussi pour qué nous soyons mieux invités, nous-mémes ainsi que le
prochain, visiblement présent, a nous élever vers Disu. C'lest ainsi
que certains actes provenant de notre corps se trouvent aussi dans
les conditions requises pour rendre 1'honneur & Dieu :

"Inde est quod ex parte nostra requiruntur

ad cultum praedictum etiam aliquas carpora-

les actiones; tum ut, ex toto quod sumus,

Deo serviamus, tum ut, per hujusmodi corpo-

ralia, nosmetipsos et alios excitemus ad
actus mentis ordinatos in Deum." 2

C'est pour la méme raison que saint Augustin dit :

1. De Trin., ibid.
2. Thid.
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"Orantes de membris corporis faciunt quod
supplicantibus congruit, cum genus figunt,
cum extendunt manus vel etiam prosternuntur
solo et si quid alius visibiliter faciunt -
quamvis eorum invisibilia voluntas et cordis
intentio Deo nota sit nec ille indigeat his
indiciis, ut humamus et pandatur anims; sed
hine magls se ipsum incitat homo ad orandum
et gemendum humilius atque ' ferventius." 1

Le Docteur angélique explique, en outre, dans la Somme

contre les Gentils, pourquoi certains actes de notre corps sont re-

quis dans la pratique du culte divin :

"Exercentur etiam ab hominibus quaedam sensibi-’
lia opera, non quibus Deum &xcitet, sed quibus
seipsum provocet in divina : sicut prostratio=#+ " -
nes, genuflekxiones, vocales clamores, et can-

tus. Quae non fiunt quasi Deus his indigeat,

qui omnia novit, et cujus voluntas est immuta-
bilis, et affectum mentis, non motum corporis
propter se acceptat : sed ea propter nos faci-
mus, ut per haec sensibilia opera intentio nos=-

tra dirigatur in Deum, et affectio accendatur.

Simul etiam per hasc Deum profitemur animae et
corporis auctorem, cul et spiritualia et corpo-.
ralia obsequia exhibemus.

Propter hoc non est mirum si haeretici
qui corporis nostri Deum esse auctorem negant,
hujusmodi corporalia obsequia Deo exhibita
reprehendunt. In quo etiam apparet quod se
homines esse non meminerunt, dum sensibilium
sibi repraesentationem necessariam non judi-
cant ad interiorem cognitionem et affectionem.

Nam experimento apparet quod per corporales
actus anima excitatur ad aliquam cognitionem
vel affectionem. Unde manifestum est conve-
nienter etiam corporalibus quibusdam nos uti
ad mentis nostrae elevationem in Dewn.

In his autem corporalibus Deo exhibendis
cultus Dei consistere dicitur. Illa enim ,
colere dicimur quibus per nostra opera studium
adhibemus. OCirca Deum autem adhibemus studium

1. De Cura gerenda pro mortuis, IV, 7.
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nostro actu, non quidem ut proficiamus ei,

sicut cum alias res nostris operibus colers

dicimur : sed quia per hjusmodi actus profi-

cimus in Deum. Et quia per interiores actus

directe in Deum tendimus, ideo interioribus

actibus propre Deum colimus." 1

Par contre, la piété filiale, culte des parents, consiste,
a son tour, principalement non pas dans les actes intérieurs de l'hom-
me, mais plutdt dans ses actes extérieurs, car ce genre d'actes est
plus conforme, étant donné qu'ils ne sont vas de purs esprits , mais
des etres composés d'un corps et d'une ame, visibles et tangibles.
Ce sont aussi des choses et des actes extérieyrs et corporels dont ils
ont plus besoin. Les actes intérieurs de 1'homme, cependant, ne sont
pas moins importants pour rendre i ses parents ce gui leur est dﬁ.'
Comme saint Thomas le dit : "Pietas animum colentis respicit, qui
non ficte nec mercéﬁario affectu ei obsequitur."2 Confucius avait dit
a Tseu jou 3 "La piété filiale qu'on pratique maintenant, ne consiste
qu'a fournir les parents du nécessaire. Or, les animaux, tels que
les chiens et les chevaux, regoivent aussi des hommes ce qui leur
est nécessaire. Si ce que l'on fait pour les parsnts n'est pas accom-
pagné de respect, quelle différence met-on entre eux et les animaux ?"3
Meng tzeu, lui aussi, en a parlé d'une fagon semblable : "Bien nour-

rir la bouche de ses parents, ne suffit pas. Il faubt nowrrir aussi

leur coeur; c'est-a-dire ajouter aux aliments de bons procédés et de

1. iate. ITI, cap 119,

2. De Trin., ibid.

3. I Iun-yu, ch. 2, n. 7.

3
i
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3




douces paroles. nl

On peut dire, dés lors, que le culte des parents ne
consiste pas seulement dans les actes extérieurs de l'homme mais en-
care dans ses actes intérieurs. Bien que la piété filiale ne puisse
étre vrale sans les actes extérieurs, comme nous venons de le voir,
elle n'est pas véritable non plus sans les actes intérieurs de 1l'hom-
me. En effet, c'est par ce qui vient du dedans de nous que nous
sommes portés a péser des actes au deld de nous pour rendre i atrud

ce qui lui est di.

¢
| On voit par 13 qu'il y a une distinction entre la’piété

filiale et la religion, puisqu'elles ont chacune un objet et un™"
mode propres.

"Deus longe excellentior modo est principium

essendi et gubernationis quam pater vel patria.

Et ideo alia virtus est religio, quae cultum

Deo exhibet, a pietate, quae exhibet cultum

parentibus et patrias.”

Cependant, les choses qui appartiennent aux créatures
peuvent &tre transférées & T'ien Chu ou Disu par mode d'excellence

et de causalité, comme 1'a dit 1'auteur du De divinis nominibus :

"Per excellentiam pietas cultus Dei nominatur sicut et Deus e:xcellén-_-

ter dicitur Pater noster.!d Voild pourquoi et comment la religion

1. L. Wisger, Textes philosophiques, p. 173.

2. 8. Thomas, ITalTae, q. 101, a. 3 ad 2.
3. Cap. 1; IIalTae, ibid.
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regoit le nom de piété filiale, et en quoi la piété filiale propre-
ment dite se distingue de la religion. Cette distinction cependant,
implique-t-elle contradiction ou opposition ? Evidemment oui, pour

Smith, qui éerit :

"Ou le Christlanisme ne poussera jamais en
Chine des racines profondes, ou le culte des
anc8tres sera sbandonné, car ces deux doctri-
nes sont en contradiction absolue. Dans la
lutte i mort qui se powsuivra entre elles
deux, seule la mieux préparée pour le combat
survivra." 1

Tl serait difficile & Smith dg justifier sa thése, car,
dans le christianisme la religion et le culte des ancétres qu'est la t
piété filiale, ne s'opposent pas, mais au contraire, toutes les deux
sont étroitement lides suivant un ordre profondément humain, parce
qu'elles s'éclairent, s'expliquent et m@me s'entr'aident l'une 1'au-

1;1'9.2 Ce sont 13 deux vertus distinctes comme nous venons de le voir.

Or, aucune vertu ne s'oppose 3 une autre, car un bien n'est jamais
comne tel contraire ou opposé i un bien.® II n'y a donc pas de véri- Q
table opposition entre les vertus s de sorte qu'elles seraient con-
traires au point de s'exclure ou de s'éliminer. Mais il ¥ a subor-

dination des vertus.

1. A. H. Smith, Mosurs curieuses des Chinois, p. 171.

2. S. Thomas, IIallae, qq. 101-102. Voir, & la suite de la
traduction frangalse par J.-D. Folghera, 0.P., les notes et ‘
appendices par R. Bernard, O.P. fif
g

3. Cf. Aristote, De Praedicamentis, cap. VIII; S. Thomas, Iallae,
q. 31, a. 8, ad I,
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De méme pour la piété filiale et la religion. Si le
culte des ancStres nous détournait de celui de Dieu, la piété filiale
serait faussée et il faudrait 1'abandonner, pour sauvegarder la loi
divine. Mais si le culte des ancdtres s'accorde avec celui de Dieu,
ce qui est le cas de la véritable piété, il faut, au contraire, unir
1'un a l'autre et favoriser 1'ﬁn par le moyen de l'autre, en mettant
la reiigion au-dessus de la piété filiale, camme 1'affirme saint
Ambroisé : "Necessitudini generis divinae religionis pietas antefer-

tur."t Donc, il n'y a pas de véritable opposition entre la vraie

piété filiale et la religion, mais une véritable et bienfaisante su- - -

¢ . e

bordination de celle-13 a celle-ci.

1. Ime., XII, 52; S. Thomas, IIallae, q. 101, a. L.
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CHAPITRE II ~
ROLE DE LA PIETE FILIALE,

Le rdle que joue la piété filiale aussi bien dans la
doctrine chrétienne que dans le confucianisme est d'ordre primordial,
car cette piété est non soulanen£ vertu mais encore principe d'autres
vertus. En effet, selon le confucianisme la piété filiale doit se

développer par degrés, en commengant par les parents, et s'étendre

.progressivement aux autres pour atteindre enfin la perfection idéale
de 1'homme; et cette méme piété, selon la doctr:‘.n_e catholique, doit
s'étendre aux parents pour atteindrs la fiﬁ de l'homme qu'est Dieu.
Or, le terme "principe" n'est rien autre chose que "id a Quo aliquid
procedit : omne enim a quo aliquid procedit quocumque modo, dicimus
esse principiu.m; et o converso."l I1 s'en suit que la piété filiale

dans 1l'un et l'autre cas est une vertu qui posséde le caractdre de

principe. ]
A. - DANS LA DOCTRINE CATHOLIQUE.
La perfection de 1l'homme consiste dans 1'amour de Dieu
et du prochain. Or, "ad dilectionem Dei pertinent tria-praecepta g

quae scripta fuerunt in prima tabula; ad dilectionem vero proximi
septem quae sunt in secunda tabula."2 Parmi ces préceptes, le premier

de ceux qui concernent nos devoirs envers le prochain est Justement

1. 8. Thomas, Ia, q. 33, a. 1.

2., 8. Thomas, In Duo Praecepta Caritatis et In Decem legis Prae- -
cepta @«mﬁm TPrascepto, n. 1237. e

%
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le précepte de la piété filiale : "Honors ton pére ot ta mére".
Précisément, "Dieu, comme 1l'a remarqué Charles De Koninck; étant la
cause premidre et universelle de tout ce que nous sommes, c'est & Lui
que' nous devons d'sbord l'honneur, car c'est Lul qui est, selon 1l'ex-

pression de saint Thomas, notre Summis Parens. Mais comme nous le

voyons dans le IVe commandement, Disu, notre Pére, veut que nous ren-

dions un devoir analogue aux causes particulidres et prochaines qu'il

"l

a préposées 3 notre naissance et a notre maturation. Le terme

"paternité" revient, pour nous, d'sbord 3 nos pére: ot mere quént a
l'mpos:.tion du nom; mais la paternite humq.:l.ne est demvee de 1a pa-
terni‘ae divine quoad ipsam rem nominatam, camme 1'a dit le Docteur

angélique :

"Hoc nomen paternitas secundum quod significat
conceptionem intellectus nominantis rem, sic
per prius invenitur in creaturis quam in Deo,
quia per prius creatura innotescit nobis, quam
Deus : secundum autem quod significat ipsam rem
nominatam, sic per prius est in Deo quam in no-.
bis; quia certe omnis virtus generativa in nobis
est a Deo. Ebt ideo dicit : Ex quo omnis pater-
nitas in caelo et in terra nominatur; quasi di-
cat : Paternitas quae est in ipsis creaturis,
est quasi nominalis seu vocalis, sed illa pater-
nitas divina, qua pater dat totam naturam filio,
absque omni imperfectione, est vera paternitas." 2

I1 nous faut donc, selon le décalogue, honorer nos pére

et mere immédiatement apres Disu.

1. La Piété du Fils, p. 2L.

2. In ad Ephesios, cap. III, 1. L.
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Honorer quelqu'un, c'est lui rendre honneur. Or, l'hon-
neur n'est pas autre chose que "quasdam protestatio de excellentia
bonitatis alicujus."l Cette définition n'est pas nécessairement celle
d'une chose considérée absolument, mais elle peut encore 8tre celle
d'un relatif, comme 1'entend saint Thomas : "Potest alicujus excel-
lentia considerari non solum per comparationem ad honorentem, ut
scilicet sit excellentior eo qui honoratur : sed etiam secundum se
vel per comparationam ad aliguos al:l.os."2 Ce qui veut dire qu'il
n'est pas nécessaire que celui qui est honoré soit supérieur an tout
a celui qui 1l'honore, mais il suffit qu'il le soit sous un certain

rapport ou simplement qu'il soit supérieur i d'autres personnes.

On voit par 13 que le précepte de la piété filiale e8t
strict et rigoureux, car on peut trouver dans une personne quelque
chose de supérieur par rapport & une autre personne de méme nature.
Prenons, par o:naﬁple, un vieillard sans science ni vertu, qui ne peut
dtre honoré comme celui qui les posséde; cependant comparé avec une
autre personre cultivée et vertueuse, mais plus jeune que lui, cette
autre personne lui doit honneur en raison de sa vie:.llesse : "Tu te
léveras devant une tdte blanchs, et tu hcnoreras la parsonne du viedil-
1ard."3 Nos parents ne sont-ils pas plus vieux que nous ? D'ailleurs,

en tant que pére et mére, ils nous sont infiniment supérisurs,

1. 8. Thomas, IIallae, q. 103, a. 2.
2. Ibid.
3. Lévit., XIX, 32.
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parce que, précisément, nous ne pourrons jamais donner 3 nos parents ki
1a vie comme ils nous l'ont donnée a nous. Il nous faut donc rendre
honneur 3 nos parents comme témoignage de l'excellence qu'ils poss8-

dent. Mals comment ?

Le témoignage di A 1'excellence de nos semblsbles, comme
nous 1'avons vu, ne peut s'exprimer que par des signes extérieurs.
or, les éignes extérieurs tels que les gestes, les paroles cu tout
acte ordonné vers le dehors, peuvent servir i rendre & nos parents
aussi bien 1'honneur que le déshonneur selon la bonté ou la malice de
nos actes. C'est pourquoi Disu nous avertit'séverement plus d'une -,

fois dans la Sainte Ecriture : "Quiconque maudit son pére ou sa mére

sera puni de mor’b";l tgi quelqu'un maudit son pére et sa mére, sa
lampe s'éteindra au sein des ténébres";2 "celui qui maltraite son
pére et qui fait fuir sa mére est un fils qui se couvre de honte.e'b
d'opprobre";3 ltoeil qui se moque d'un pére, et qui dédaigne l‘.obé:i‘.a-
sance envers une mére, les corbeaux du torrent 1e I;erceront, eﬁ les

petits de 1l'aigle le dévorer'on'b".Ll

Le Docteur angélique interpréte ce dernier passage en

ces termes : "Per filios aguilae intelliguntur reges et p'rinc:!.pea s pex

corvos officiales : et si aliquando non puniuntur corporaliter, mortem

1. Iévit., XX, 9; Exods, XXI, 17; Matth., XV, L Mare, VII, 10.

[\M)
.

Prov., XX, 20.
L El’ m’ 26.
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tamen spiritualem effugere non possunt."l D'allleurs, il a été dit .
"S1 un homme a un fils indocile et rebells, n'écoutant ni 1a voix de
son pére, nila voix de sa mére et, lors méme qu'ils le chitient, ne
les écoutant pas, soh pére et sa mére le saisiront et 1'améneront |
aux anciens de la ville et a la porte du lieu qu'il habite. Ils di-
ront aux anciens de la vills : ‘Notré fils que volci est indocile et
rebelle, il n'écoute pas notre voix,' il se livre & la débauche et a
l'ivrognerie.! Et tous les hommes de sa villg le lapideront, et il
mourra. n2 Aussi n'est-il pas dit, aprés avoir énuméré toute sorte de
maux envoyés par Dieu : "Toutes ces malédicéions ‘viendront sur toi,
elles te poursuivront et t'atteindront, jusqu'i ce que tu sois détruit,
parce que tu n'auras pas obéi i la voix de Yahwsh, ton Dieu, pour ob-
server ses lois et ses commandements qu'il t'a prescrits."3 La sévé-
rité de 1'anciemne loi témoigne toujours de 1l'obéissance que doit

l'enfant 4 ses parents.

Par contre, Dieu, infiniment Jjuste, réserve aussi une‘
récompense ei des avantages a ceux qui observent fidélement ses lois
et ses commandements, plus particulidrement le précepte de la piété
filiale envers les parents, comme saint Thomas le fait remarquer ;
"Inter omnia prascepta, huic tantum adjungitur : ut sis longaevus su-

per terram. " Ce qui veut dire qu'une longue vie est promise & ceux

1. In Duo Praecepta Caritatis et..., n. 12)7.

n

Deut., XXI, 18-21.

3. Id., XXVIII, L5-L6.
L. In Duo Prascepta Caritatis et..., n. 124k,
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qui honorent leurs parents non seulement au Ciel mals parfois déja
aussi sur cette terre. C'est ce que 1l'on voit dans saint Paul, quand
11 &t : "La piété est utile & tout : elle a des promesses pour la
‘vie présente et pour la vie a venir.“l Ctest juste qu'il en soit
ainsi, car ceux qui se montrent recomalissants d'un biendait, méritent
par une espéce de convenance, que ce blenfait lui soit conservé. |
Or, comme ceux qui honorent leurs pére et mére, témoignent par la.
méme de 1a reconnaissance a ceux dont ils ont regu le bienfait de la
vie. Il s'en suit que ceux qui hqnorent leurs pérehts s méritent a

juste titre et avec raison, de conserver la ‘vie 2

L

~ Conserver ou prolonger la vie sur cette terré,» c'est un
bienfait, cai' continuer d'exister est mieux que cesser d'exister.
Mais cela ne doit 8tre le tout de ce qui est promis a ceux qui hono-
rent leurs parents. Car il ne vaudrait pas mieux prolonger la vie
si 1'on devait souffrir toutes sortes de miséres et de malheurs :
M eux vaut la mort qu'une vie d'amertume, et 1'éternel repos gu'une
souffrance <:ou'l‘.irn.1elle."3 Ainsi il devra y avoir d'autres choses,
encore que d'ﬁn ordre secondaire, qui seront données par surcroit aux

fils pieux. C'est ce que l'on voit dans 1'Ecclésiastique : "En action

et en parole honore ton pére, afin que sa bénédictlon vienne sur toi."h

1. I Tm., IV, 8. Vd. S. Thomas, ibid., lect. 2.

2. Cf. S. Thomas, IIallas, q. 122, a. 5, ad L.
3. Beeli., XXX, 17.
4. ¢Ch. III, 8.
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Et dans le Deutéronome : "Honore ton pére et ta mére, comme Yahweh,

ton Dieu, te l'a ordomné, afin que tes jours soient prolongés et que
tu sois heursux dans le pays que Yahweh, ton Dieu, te domne."! De

plus, 1'Apdtre n'a-t-il pas dit : "Honore ton pére et ta mers, c'est
le premier commandement accompagné d'une promesse, afin que tu sois

heureux et que tu vives longtemps sur la terre."2

Ls bonheur d'ici-bas, notons-le tout de suite, est in-
comparable a celui d'en-haut, et Dieu ne veut pés que ceux qui hono-
rent leurs parents soient privés de ce bonhewr céleste. C'est pour-
quoi Dieu ne laisse pas certains des fils p‘ieux a vivre sur cette
terre aussi longtémps qu'ils le mériteraient, soit pour leur épargner
un malheur,3 soit pour les préserver dans le bonheur éternel, quand
la sagesse divine prévoit qu'ils risqueraient de le perdre en négli-

geant ou abandonnant leur devoir i‘ilial.)"

Ne ffit-ce qu'a cause de la sanction imposée a 1l'infrac-
tion du précepte de la piété filiale, nous devrions remplir ce devoir
si sacré, au moins par crainte servile, celle-ci n'étant pas sans
utilité. De plus, puisque c'est Dieu lui-méme qui nous prescrit d'ho-

norer nos parents, nous devons 1l'observer du fait que c'est Dieu qui

1. Ch. V, 17.

2. Ephés., VI, 2-3.

3. Cf. Is., LVII, 1 : "Le juste a été retiré du malheur."

L. Cf. Sap., IV, 10-11 : "Il a été enlevé de peur que la malice

n'altérat son intelligence ou que la séduction ne pervertit
son Zme."
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les a jugés dignes de cet homneur., Sous ce rapport, 1l'honneur rendu
4 nos parents s'adresse d'abord a Dieu plutdt qu'aux hommés. Clest
en ce sens que l'on voit dans saint Luc, ou il s'agit de la mission
des soixante-dix disciples envoyés, quénd Notre Seigneur leur dit :
"Celui qui vous écoute m'écoute, et celui qui vous fejette me rejet-

te";l et dans 1'Epitre aux Ephésiens, ou 1'Apdtre 8'adresse aux servi-

teurs : "Serviteurs, obéissez a vos maltres selom la chair avec res-

pect et crainte et dans la simplicité de votre coeur comme au Christ,

ne faisant pas seulement le service sous leurs yeux, comme pour plaire

aux hommes, mais en serviteurs du Christ, qui font de bon cosur la

volonté de Dieu,"?

Si cela est vrai, ce le sera encore davantage 1l'obéis-

sance des enfants aux parent53 puisque ceux~ci sont les représentants de

Dieu auprés de ceux-ld. Ainsi rendre honneur & nos parents, c'est

T

i

non seulement pour nous faire penser i celui qui est represente par
eux, mais aussi pour faire la volonté divine afln d‘attelndre notre
fin ultime. Or, la fin est premiére dans 1'ordre d'intention, §u01que
derniére dans 1'ordre d'exécution. Et puilsqu'il s'agit ici.de la pra-

tique de la pratique de la piété filiale envers nos parents en vue

d'atteindre notre Summus Parens dont le culte se dit proprement reli-

gion, il s'en suit que la.piété filiale, culte des parents, est en

1. Ch. X, 16; Matth., X, 4O : "Celui qui vous reGoit, me regoit."
2. Ch. VI, 5-6. : ' !

) 3. Cf. Ececli., ITI, 1-2 : "Mes enfants, ecoutez-mol, moi qui suis P
votre per pere et Ialtes en sorte que vous obteniez la salut. i
Car le Seigneur veut que le pere soit honoré par ses enfants

et i1 a affermi sur les fils l'autorité de la mére," . -
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quelque sorte le premier des principes qui conduisent a la fin.

D'autre part, dans l'ordre d'intention, ce qui est
premier, c'est la fin parce qu'elle est en quelque sorte principe
moteur a 1'égard de 1'appétit, si bien que, ce principe 6té, personne
ne commencerait d'agir. Or, agir, c'est 8tre de quelque manidre en
mouvement. It pulsque "in motu potest accipi terminus dupliciter
uno modo, ipse terminus ultimus, in quo quiescitur » qui est termimus
totius motus; alio modo, aliquod medium quod ést principium unius
partis motus, et finis vel termimus alterius." De méme pour la
pratique de la piété filiale. Car cette I;iété en tant qu'elle s'a-
dresse aux représentants de Dieu, a une double fin : immédiate et
ultime. En effet, c'est par l'intermédiaire de nos parents que nous
avons regu de Dieu l'exdstence, et pour retourner a Dieu comme 3 la
fin ultime de nétre vie, il nous faut aussi passer par 1'intermédiai-
re de nos parents, qui ont le caractére de terme immédiat de notre
vie.? Considéré sous cet aspect, l'exercice de la piété filiale est

aussi ce qui nous conduit & notrs fin ultime.

Voild pourquoi nous avons dit de la piété filiale
qu'elle est principe de vertu dans notre religion, st conséquemment y
Jjoue un rdle d'ordre primordial, car sans elle, on ne peut atteindre

sa fin.

1. S. Thomas, Iallae, q. 12, a. 2.

2. Of. Lokuang, La spiritualité des Chinois, p. 29.
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B. - DANS IE CONFUCIANISME

1 - La piété filiale est le principe de toute
perrection morale personnelle.

La piété filiale, on l'appelle en chinois ; zou-teh-
Jy-been. Elle est une vertu, mals elle est en outre principe de
toutes les autres vertus. Et pulsque la piété filiale est une vertu
morals, et qu'elle est dite principe de vertu, il s'en suit que la
piété £iliale est principe, non pas des vertus intellectuelles, mais

de toutes lss autres vertus morales par lesquelles on atteint "Jen".

‘

Le lecteur voudralt sans doute savoir ce qus veu’c.dire
le terme Jen. Il h'es*b pas i‘acilev a traduire en langue occideﬁtale,
comme 1'a fait remarquer Iokuang : "Le mot Jen embarrasse toujours -
les traduc;oeurs., parce qu'on ne trouve aucun mot correspondant dans
les langues européemnes; on le traduit par vertu intérieure, p\ecrfec-
tion, charité, amour. "t dJen est ce qui regle les rapports entre deux
hommes, comme son nom é'bymologiqﬁe 1'indiqus. En effet, l'ﬁomme a
des rapports, d'abord avec ses peére et mére, puis avec chacun des
membres de la société 3 laguelle il participe. C'est ce Jen qui em-
brasse tout ce qui doit 8tre accompli parfaitement auprés de tous ceux
avec qui l'home a des contacts. Et pour ce faire, il lui faut com-
mencer par mener une vie irréprochable vis-i-vis de soi-mfme afin
d!8tre mieux disposé 3 accomplir ce qu'il doit vis-a-vis de ses sem-

blables et du Ciel. GC'est pourquoi, poursuit Lokuang : "Il nous sem-

1. La spiritualité des Chinois, p. 30.
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ble que la meilleure traduction seralt 'perfection morale', car Con- 3
fucius a adopté dJen pour désigner la perfection idéale de la vie mo-

rale."l Or, la perfection idéale de la vie morale de l'homme ne con-

siste pas dans la pratique d'une seule mais de toutes les vertus mora-

les. Comment y parvenir ? Confucius répond : "Faites comme celui qui

veut parvenir au sommet d'une montagne; il commence par en gravir le

pled. Imitez celui qui veut arriver a 1'extrémité d'une longue route;

il en parcourt d'abord les points les plus rapprochés de lui,n?

Cette réponse nous semble logique et conforme ala
voie de 1la perfection. En effet, dans la petfection de la connaissan-
ce spéculative, la voie ordinaire est d'aller du plus connu de nous
au moins conmu de nous. De méme dans kh perfection de la pratique de
la vertu, il nous faut commencer par des normes de conduite qui se
trouvent prés de nous, pour tendre graduellement vers une perfection

idéale. Or, ce qui est plus prés de nous dans l'ordre de 1l'action,

ce sont nos parents, a qui s'adresse la piété filiale. Il nous faut

donc commencer par pratiquer la vertu de la piété filiale pour acqué- :
rir ensuite d'autres vertus morales. C'est pourquoi le peuple chinois '
inspiré de la doctrine de Confucius, apprend aux enfants & exercer lgi

cette vertu dés leur plus tendre enfance.

Voici un témoignage du Dr Jean Ho : "Le fondement moral

de cette petite société (la famille), c'est la piété filiale, piété

1. La spiritualité des Chinois, p. 30.

2. Chou king, part. III, ch. V, n. L; 14 K, t. 2, 2e partie,
EE._ﬂ'V%I, a. 1, n. Ll; Tchoung ioung, n. 15.
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que j'al vécue et gofitée dés ma tendre jeunessa."l D'ailleurs, Confu-

cius avait dit :

"Un jeune homme, dans la maison, doit aimer
et respecter ses parents. Hors de la ma:Lson,
11 doit respecter ceux qui sont plus 3gés

ou d'un rang plus élevé que lui. I1 doit
8tre attentif et sincére dans ses paroles;
aimer tout le monds, mais se lier plus &troi-
tement aux hommes vertueu.x . Ces devoirs
remplis, s'il lui reste du temps et des for-
ces, qu'il les emploie a 1'étude des lettres

‘et des arts libéraux." 2

Ainsi, chacun doit avant tout pratiquer la piété fi-

liale en se perfectionnant lui-méme. Celk suffit-il ? Confucius ré-

pond : "Il se perfectionne lui-méme, puis il travaille & la perfec-

tion et 4 la tranquillité des autres."3 Pourquoi en est-il ainsi ?

Précisément, parce qu'en toute chose, il faut distinguer le principal

de l'accessoire et, dans les affaires, la fin, du commencement.

Celui qui ¢ait mettre chajue chose en son rang, n'est pas loin de la

voie de la perfection.

"Les anciens princes, pour faire briller les

| . vertus naturelles dans le coeur de tous les

hommes, s'appliquaient auparavan'b a bien
gouverner chacun sa principauté. Pour bien
gouverner leurs principautés, ils mettaient
auparavant le bon ordre dans leurs familles.
Pour mettre le bon ordre dans leurs familles,
ils travaillaient auparavant a se perfection-
ner eux-mémes. Pour se perfectionner eux-
mémes, ils réglaient auparavant les mouve-

1. BEmpreinte de la sagesse chinoise, dans sa lére causerie donnée

au Poste C.K.A.C.
2; I Iun-yu, ch. 1, n. 6.

3. T Tun-yu, ch. XIV, n. L5.
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ments de leurs coeurs. Pour régler les
mouvements de leurs coeurs, ils rendaient
auparavant leur volonté parfaite (ils s'ap-
pligquailent & vouloir sincérement et 3 faire
le bien, A hair et i éviter le mal). Pour
rendre leur volonté parfaite, ils dévelop-
paient leurs connaissances le plus possible.
On développe ses connaissances en scrutant
la nature des choses,

La nature des choses une fois scrutée, les
connalssances atteignent leur plus haut degré.
Les connalssances étant arrivées i leur plus
haut degré, la volonté devient parfaite. La
volonté étant parfaite, les mouvements du
coeur sont réglés. Les mouvements du coeur
étant réglés, tout l'homme est exempt de dé-
fauts. Aprés s'étre corrigé soi-méme, on
établit 1l'ordre dans la famille. L'ordre
régnant dans la famille, ,Ja principauté est
bien gouvernée. La principauté étant bien
gouvernée, bientdt tout l'empire jouit de la
paix.

Depuis le Fils du Ciel jusqu'aw plus hum-
ble particulier, chacun doit avant tout se
perfectionner soi-méme. Celui qui néglige
le principal (sa propre persomne), ne peut
régler convenablement les choses qui en dé-
pendent (sa famille et sa principauté),
Jamais un homme qui soigne peu ce qu'il doit
aimer le plus (sa famille), n'a gouverné
avec diligence ce qui lui est moins cher (sa
principauté ou 1'empire)." 1

Tseng tzeu résume la doctrine de Confucius en ces
termes : "Toute la sagesse de notre mattre consiste i se perfectionner
soi-méme et i aimer les autres comme soi-méme."? Et au dire de Meng
tzeu, si quelqu'un aime les autres, et n'en est pas aimé, qu'il examine

si sa bienfaisance est parfaite. Si quelqu'un gouverne les autres,

1. Ta hio, lére partie ; Paroles de Confucius.
2. II Ian-yu, ch. IV, n, 15.
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<\—) et n'arrive pas i bien régler leur conduite, qu'il examine si sa pru- 'é’ﬁt
dence est parfaite. Si quelqu'un fait des politesses et n'en regoit o

pas en retour, qu'il examine si son respect envers les autres est

parfait. Si quelqu'un dans ses actions n'atteint pas le but qu'il se
propose, qu'il examine et cherche toujours dans sa propre conduite la
cause de ses :’Lnsuccés.:L Mais peut-on toujours trouver la cause de
ses insucceés dans sa propre conduite ? Dans quel sens Meng tzeu

entend~il ces paroles ?

"Supposons, dit-il, qu'il se trouve ici.

quelgu'un qui me traa.te d'une maniere dure

et impolise. S:L je suis sage, je ‘ferai un re- i

tour sur mon.-meme, ot me dirai : "Certainement e
. §j'ai manqué de bonté et d'urbanité envers cet

homme, - Sinon, m'aurait~il traité d'une maniére

dure et impolie ?" Je m'examine moi-méme, et

je vois que je n'al manqué ni de douceur ni

d'urbanité. Cependant il contimue a me traiter

d'une maniére dure et impolie. En homme sags,

je m'examine de nouveau, et je me dis : "Certai-

nement je n'al pas falt pour cet homme tout ce.

que j'aurais pu." En m'eocammant je ne trouve

aucun manque d'obligeance a me reprocher

Mammoins, cet homme continue 3 me traiter d'une

maniére dure et impolie. En homme sage, je me

dis ; "C'est un insensé. Un homme tel que lui,

différe-t-il des 8&tres privés de raison ? Pour

un 8tre sans raison, dois-je me tourmenter ?" 2

De 13, i1 conclut que la garde de soi-m8me est le fonde-
ment de toutes les autres. Pour appuyer sa conclusion, voici ce
qu'il dit : "J'ai entendu parler d'hommes qui, veillant avec ’soin sur

eux-mémes, ont su servir leurs parents. Je n'ai jamals entendu dire

1. Of, IV Meng taeu, ch. 1, n. L.

2. IV Meng tzeu, ch. 2, n. 28.
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qu'un homme ait su servir des parents, aprés s'8tre perdu lui-méme

lll

par sa mauvaise conduite. Quelle en est la cause ? La réponse

nous semble difficile a trouver. Tseng tzeu, toutefois, trouvait qu'il

est facile d'en rendre raison :

"Tout notre 8tre est comme un rejeton lalssé
par nos parents; osexrions-nous ne pas user

avec respsct du rejeton lalssé par nos parents ?
A la maison se tenir d'une maniére peu modeste,
c'est manquer 3 la piété filiale. Au service
du prince n'étre pas fidéle, c'est manquer a la
piété f£iliale. Dans l'exercice d'une charge
n'dtre pas diligent, c'est manquer a la piété
filiale. Dans les relations avec les compagnons
et les amis n'étre pas sincére, c'est manquer

a la piété filiale. Sur le champ de bataille
n'dtre pas courageux, c'est manquer a la piété
filiale. Dans ces cing choses ne pas se bien
conduire, c'est déshonorer ses parents. Ose-
rions-nous n'y pas faire attention ?%2

D'aprés Tseng-tzeu, se bien conduire, c'est faire hon-
neur & ses parents. HMais celui qui sait conserver ses membres intacts,
salt aussi mener une vie irréprochable. S'il n'est pas permis de
laisser perdre 1'intégrité de son c orps, i plus forte raison de désho-
norer ses parents par sa mauvaise conduite. G'esst pourquoi Confucius
dit : "De tous les 8tres produits par le ciel et la terre, 1'homme
est le plus noble., Gr3ce & ses parents, il est né entie::;. Il doit @
mourir entier s'il prétend au titre de fils pisux. Qu'il ne mutile
donc ni ne souille scn‘ corps. A chague pas qu'il fait, le sage se

souvient des obligations et des précautions que la pifé filiale lui

1. IV Meng tseu, ch. 1, n. 19.

2. I-d- Iﬁ., to 2, 151‘3 Pa‘ﬁe, Ch. m, a. 2, n. 11- -
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impose.“1 Or, le respect envers les parents, on l'a vu, est une des
principales obligations imposées par la piété filiale. Il s'en suit
que 1l'homms, en raison du respect qui est di a ses parenté;:doit se
respecter lui-méme, car sa propre persome est comme une branche dont
lss pafents sont la tige ou la racine. Se permettrait-il de ne pas la
respecter ? Ne pas respecter ses parents, c'est léser sa racine. La
racine une fois 1ésée, avec elle périt la branche. C'est ainsi que

Jou tzeu dit : "Le sage donne son prinCipal soin & la racine. La raci-
ne,'une fois affermie, donne naissance au tronc et aux branches..:

L'affection envers ses parents et le respect envers ceux qui sont au-

2 GCrest en ce sensque -

dessus de nous, sont la racine de la vertu.
Confu&ius 1'entend : Pour se perfectionner soi-méme, on doit remplir
ses devoirs envers les parents;‘et conséquemment la piété filiale qui
est un culte des anc8tres, est le principe de toute perfection morale
personnelle.

2 - La piété a une perfection sociale qui
debords le cercle Iamilial,

Du fait méme que 1'homme est tenu & se bien conduire
pour ne pas faire déshonneur a ce qu'il a regu de ses parents, 1l'effet
d'une telle conduite se falt sentir non seulement en soi-méme et 2 ses
parents, mais aussi a tous ceux qui sont en contact avec lui. Clest

ce qu'affirme le Hsiao king : "Celul qui aime ses parents,'n’ose pas

1. L. Wieger, Textes philosophiques, p. 130; Ii Ki, t. 2, lére
partie, ch. XXI, a. 2, n. 1L.

2. I Iun-yu, ch. 1, n. 2.
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faire tort a persome; celui qui respecte ses parents, n'ose pas mé-
priser les autres."l Par contre, celui qui n'aime pas ni ne respecte
ses parents, qui lui sont le plus chers, comment peut-il aimer ou res-

pecter d'autres personnes, qui lui sont moins chéres ? S'il le peut,

e

Mencius dira qu'il est un "usurpa.teur".2 Et il précise : "Celui qui
n'aime pas ses parents, mais d'autres personnes, agit contrairement &

la vertu - pel-teh; celui qui ne respecte pas ses parents, mals d!'au-

tres persomnes, agit contrairement & la droite raison - pei-1i 3 8
Or, celui qui agit contrairement a la vertu ou a la droite raison, §
quells vertu peut-il avoir ? l;ar contre, la piété filiale une fois

possédée parfaitement, 1'homme en détient un trésor abondant, car il

Yy puise et en falt usage en toutes circonstances - méme en ce qui con-

cerns, par sxampls, la politigus.

La piété filiale est un des facteurs les plus importants
quant 4 la détermination du choix des princes, plus particuliérement
d'un nouvel empereur. Pour illustrer ce point, prenons un des passa-
ges de Chou king, qui met dans la bouche de l'empereur, Yao les paroles

que voici

"Ah ! chef des princes des quatre régions, é}
j'exerce 1'autorité souveraine depuis soixante- :
dix ans. Si wus 8tes capable d'exécuter mes

volontés, je vous céderal ma dignité." Le chef

des princes des quatre régions répondit : "Je

n'al pas les qualités requises, je déshonorerai

.1l Ch. 20
2. VII Meng tzeu, ch. 1, n. 31. )
3. Hsiao king, ch. IX, vers la fin.
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le trone impérial." L'empereur reprit :
"Désignez-moi un homme déja &levé en dignité,

ou proposez-moi un simple particulier d'une
humble condition." Tous ceux qui é&taient pré-
sents dirent A l'empereur : "Il y a un homme
nommé Yu Chouenn, qui est d'une humble condition
et n'est pas marié." "Oui, dit 1'empereur,

j'al entendu parler de lui. Comment se conduit-
i1 2" Le chef des princes des quatre régions
répondit : "I1 est fils d'un homms aveugle
[d'esprit]. Son pére &talt obstinément mauvais,
sa maratre millement sinceére dans ses parolss

et son frére Siang plein d'arrogance. Par sa
piété filiale, il est parvenu & vivre avec eux
en bonne intelligence, et les a amenés peu &
peu 3 se carriger et a s'abstenir de grandes
fautes." "Eh bien, je le mettrai a 1'épreuve,
dit 1'empereur. . Jo lui donnerai mes deux filles
en mariage, et je verral quels exemples il leur
donnera." 1 ¢

g g e

Précisément, c'est parce que la politique, dans la tra-

dition chinoise, consiste & redresser le peuple en le conduisant sur

la bome voie. Cela ne peut se réaliser que par la conduite exem-

plaire de celui qui le gouverne. Pour mettre ce point plus en évi-

dence, voici ce qui est dit dans 1l'entretien de Confucius et de

K k'ang-tzeu. Celui-ci l'interrogea sur l'art de gouverner. Confu-

cius répondi'b. :

"Gouverner ou diriger les hommes, c'est leur
faire suivre la voie droite. Si vous-méme,
Seigneur, marchez a leur téte dans la voie
droite, qui osera ne pas la suivre ?" "Ne fe-
rais-je pas bien, reprit Ki k'ang-tzeu, de .
mettre 3 mort les malfaiteurs, afin de rendre
le peuple vertusux ?" Confucius répondit :
"Pour gouverner le peuple, Seigneur, avez=-vous
besoin de la peine de mort ? Vous-méme veuillez

1. Part. I, ch. 1 : Régle de Yao, n. 12,
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sérieusement &tre vertueux, et votre peuple

sera vertueux. La vertu du prince est comme

le vent; celle du peuple est comme l'herbe.

Au souffle du vent, l'herbe se courbe toujours." 1

Ce qui veut dire que le peuple imite 1l'empereur. De
méme pour les ministres, car 1'empereur, dans ce cas, est camme 1'é-
toile polaire qui demeure immobile pendant que les autres étoiles
(les ministres), se meuvent autour d'eﬂ.?l.e.2 Par conséquent, si 1'em-
pereur est vertueux, tous ses sujets seront portés 3 1'8tre également,

C'est ainsi que Confucius dit :

"Un prince sage étend son affectfion a tous

les hommes, sn commengant par ses parents;

par ce moyen, il enseigne a ses sujets a vi-
vre en bonne intelligence. Il étend son res-
pect a tous ceux a qui il le doit, en commen-
cant par ceux qui sont plus 3gés que lui; par
ce moyen il enseigne au peuple la soumission.
I1 enseigne au peuple a vivre en bonne intel-
ligence et dans les liens d'une affection mu-
tuelle, et le peuple a en grande estime 1'af-
fection pour les parents. Il enseigne le res-
pect envers les ainés, et le peuple a en grande
estime 1'obéissance. La piété envers les pa-
rents et la soumission aux ordres de 1l'autorité
se propagent peu 3 peu dans 1'empire, et finis-
sent par régner en tous lieux." 3

C'est en ce sens que le Maltre dit : "Si le prince (1'em-
pereur) remplit avec zéle ses devoirs envers ses parents et ses an- -

cétres, la piété filiale fleurit parmi le praupil.e."LL Dans ce cas,

VI Lun-yu, ch. XII, nn. 16 et 18.

Cf. I Tun-yu, ch. 1, n. 1.

Ii KI, . 2, lére partie, ch. XXI, a. 1, n. 15.
IV Tan-yu, ch. VIII, n. 2.

W
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.peut-il exister du trouble ou du désordrp provoqué par ses sujets ?

Jou tzeu, disciple de Confucius, dira que "non", car "parmi les
hommes naturellement enclins a respecter leurs parents, i honorer
ceux qui sont au-dessus d'eux par le rané ou par l'4ge, peu aiment

a résister a leurs supérieurs. Un homme qui n'aime pas a résister a
1'autorité, et cependant aime a exciter du trouble, ne s'est jamais
rencontré.“l Cependant, quand il y a trouble ou désordre, on essaie
de le résoudre sans recourir a l'autorité supréme, parce qu'on craint
de déranger les autres pour ses intéréts persomels. D'od 1'adoption
du principe : Plus la politiqueisera idéale,‘ moins il ¥y aura de con-
flits entre les dirigeants et Tes dirigés. Ie moyen de réaliser ce’

principe, c'est, encore une fois, la pratique de la piété filiale.

En effet, quand il y a des problémes ou conflits entre
les membres d'une famille, c'est le pére de cette famille qui jugé
ot qui décide. Sa décision est valable pour les fils pieux i cause
du respect dfi au pére. De méme, quand il y a des choses & régler
entre les membres de différentes familles, ce sont des persomes a
qui on doit respect, tels les vieillards ds leur district., qui pren-
nent la responsabilité en apportént des solut:l.on.s.2 Ainsi dans 1'un

ou l'autre cas, on n'est pas obligé d'aller plus loin pour régler

certains problémes.

1. I Iun-yu, ch. 1, n. 2,

2. CTf.IT ¥eng tzeu, ch. 2, n. 2 § "I1 y a trois choses qui par-

tout sont respectables : ce sont la dignité, 1'4ge et la vertu.
Ce qui obtient le plus de respect 3 la cour, c'est la dignité;
dans les villages et les bourgs, c'est 1'3ge; én ceux qui
travaillent a réformer les moeurs et dirigent le peuple, c'est
la vertu."
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D'ailleurs, personne ne le souhaite pas non plus, car :

on a peur .non seulement de déranger les autres, mals aussi de violer

le devoir de la piété filials, Précisément, la violation de ce de-

voir est considéré comme un des plus grands crimes,comme 1'affirme
f le Hsiao king : "Il existe trois mille crimes passibles de 1'un ou

] 1'antre des cing genres de chitiments et parmi ces crimes, aucun
n'est plus grave que l'impiété d'un fils envers ses parents."l  Nous

retrouvons.cette idés dans les ordonnances formuldes par les cimg

dominateurs dont le plus puissant fut Houan (48l-622 av. J.-C.),

prince de Ts'i. Ces ordonnances étaient au némbre de cing

"Premiérement : Punissez de mort le fils qui
ne respecte pas ses parents; 1'héritier pré-
somptif ume fois désigné, ne le changez pas, g
une femme de second rang ne doit pas devenir
;| i‘amme‘de premier rang. A
3 Deuxiemement : Que les hommes capables soient o
' élevés aux honneurs et les hommes de talent en-
tretenus; que la vertu obtienne des distinc-
tions.

Troisiémement : Respectez les vieillards ; pre-
nez soin des enfants et des jeunes gens; ne

& négligez pas les hdtes ni les étrangers.
Quatriémement : Que les charges ne soient pas
héréditaires, ni les amplois cumulés s qu'on ne
choisisse ancun officier dont 1a capacitéd ne
soit commue; qu'aucun prince, de son autorité
privée, ne mette & mort un grand préfet.
Cinquiemement : Qu'on ne construise pas de di-
gues qui soient préjudiciables aux pays voisins 3
qu'on n'emp8che pas les étrangers de venir
acheter des grains; qu'aucun fief ne soit con-
féré sans 1'autorisation de 1'empereur.”" 2

1. Ch. XI.

2. VI Meng tzeu, ch. 2, n, 7.
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A 1la fin de ces cing articles, se trouve l'injonction
que voici : "Nous tous qui avons contraqté cet engagement, apres en

avoir jugé l'observation, nous aurons soin de maintenir entre nous
la bonne intelliéence." Et selon la tradition chinoise, quand le
prince ou l'empereur néglige ce qu'il devrait faire, ce sera le de-
voir de ses ministres de 1'amener 3 rester dans la voie droite et &

tendre toujours a la perfection qui est celle duCiel. Mais apreés

avoir donné, d'une manidre détournée a cause du respect qui lui est

dfi, trois fois un avis,vs'il n'est pas écouté,les ministres abandon-
nent ieur charge{l Ctest ce qu'ont fait, par exemple, Lao tzeu kvers
570-L490 av. J.-C.), qui se démit de ses Ponctions et se retira de ia
vie sociale;2 ot Confucius, qui dut renoncer i ses fonctions et se >  |
décider A partir.3 Il en va de méme du fils. Il doit s'efforcer g

d'amener ses parents dans la voie droite s'ils tombent dans une faute, !

. comme 1l'a dit Confucius : gg

"Si le pére ou la mére se rend coupable, le fils ;
ltavertit d'un air modeste, d'un visage aimable, .
d'un ton plein de douceur. Si son avis n'est -
pas agréé (il ne quitte pas ses parents), il re-
double les témoignages de son respect et de sa
piété filiale. Lorsqu'il est rentré en grices,
il renouvelle son avertissement. Quand méme il
ne parviendrait pas a rentrer en graces, il aime
- mieux réitérer souvent son avis, que de voir
son pére ou sa mere offenser les habitants de la
contrée, du bourg ou du village. Si son peére
ou sa mere, cédant a la colére, et au mécontente-

1. Cf. Ii Ki, t. 1, lére partie, ch. 1, part. 2, a. 3, n. 1. "

2. Cf. Chow Yih-Ching, La philosophie chinoise, p. 3L.

3. ¢f. .., p. 17.
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ment, le frappe jusqu'au sang, il n'en congoit
ni indignation ni ressentiment; il redouble au
contraire les témoignages de son respect et de
sa piété filiale." 1

Bvidemment, il ne s'agit pas la d'une faute légére,

mais d'une faute grave de ses parents. Mencius le dit en ces termes :

"Ne pas déplorer une faute grave de ses parents,
c'est les tralter comme des étrangers. Expri-
mer son affection d'une faute légere de ses
parents, c'est ne pouvoir supporter la moindre
contrariété. Traiter ses parents comme des : ’
étrangers, c'est manquer a la piété filiale;

ne pouvoir supporter la moindre contrariété,

c'est aussi manquer a la piété filiale." 2

Az dire de Confucius, Chouenn est parvenu au plus haut

degré de la piété filiale; a 1l'age de cinquante ans, il témoigne en-

core son affection pour ses parents en déplorant leur mauvaise con-

.
B 4

duite. Et il a fini par réussir 3 les amener & se corriger et a

s'abstenir de fautes graves, comme nous 1'avons vu précédemment. f

On voit que la piété filiale jous, aussi bien dans la
vie chrétienne que dans le confucianisme, un rdle d'ordre primordial :
elle est le culte que 1'homme rend a ses parents et a sa patrie comme

condition nécessaire pour atteindre la e rfection idéale de 1'homme.

1. 1i ¥, t. 1, 2e partie, ch. X, a. 1, n. 15; lére partie,
ch. I, part. 2, a. 3, n. 1; Tchouen Ts'iou et Tso Tchouenn ou
La Chronique de la principaute de Lou, t. III, livre III :
Tchao Koung, XXVIe annee, vers la fin; II lun-yu, ch. IV, n.
18 ou le Maitre dit : "Si vos parents tombent dans une faute,
avertissez-les avec grande douceur. Si vous les voyez déter-
minés a ne pas suivre vos avis, redoublez vos remontrances.
Quand méme ils vous maltralteraient, n'en ayez aucun ressen- )
timent." ' s
2. . VI Meng tzeu, ch. 2, n. 3.
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CHAPITRE III

DEFORMATION DE LA PIETE FILIALE
DANS LES MORURS CHLINOISES.

D'aprés ce que hous avons vu plus haut, nous pouvons
" dire que la vie du peuple chinois a 6té animée et dirigde par le con-
fucianisme.. Or, la doctrine de Confucius porte principalement sur

les rapports entre les humains : le prince et ses sujets, le pére et

le fils, le mari et la femme, 1'ainé et le cadet, 1l'aml avec ses amis.

I1 serait donc logique qu'il insiste sur les devoirs que chacﬁn doit
remplir. "Powr qu'un fils, dit Confucius, mfrite le nom de fils; il
faut qu'il pratique la piété filials. Pour qu'un sujet mérite le
nom de sujet, il faut qu'il soit fidéle a son prince. Il en est .de
méme de toute autre chose.":L Mais, accomplir ce devoir, c'est prati-
quer la justice, car rien n'est plus juste que de faire ce qu'on

doit.

N'oublions pas, cependant, qu'il se trouve, dans la dé-
finition de la justice, deux éléments Aessentie]s : devoir et d.roit;.
Le premier oblige chacun a faire lcga qu'il doit faire, et 1ls second
protége chacun quant & ce qui peut 8tre sien. De ces deux éléments,
chacun a sa raison d'étre, et onne peut pés insister sur l'un ou

1l'autre plus qu'on ne devrait.

Il me semble que le psuple occidental insiste plus sur

1. III Iun-yuw, ch. VI, n. 23.
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le droit que sur le devoir. Un curé me dit un jour : "On entend tou-
Jjours parler des droits des enfants, mais jamais de leurs devoirs."
J'ai l'impression qu'il n'est pas seul, mais que bien d'autres se ren-
dent compte de ce phénmérk. Précisément, 1l'esprit de ce peupls est
formé par le sens de la justice, c'est-a-dire dans 1'acquisition du
droit personnel plutdt que dans 1'accomplissement du devoir personnel.
"Dans la conception occidentale, écrit Lokuang, la justice est la vertu
qui donne & chacun son dfi et protége le droit; dans la conception chi-
noise, la justice est la vertu qui oblige chacﬁn 3 faire ce qu'il
doit faire."l Et 1le sens du droit est presque complétement négligé
non seulement par les confucianistes mais aussi par leurs devanciers.
Ainsi 1'esprit du peuple chinois a été animé et dirigé par un sens de

la justice dans 1'accomplissement du devoir persomnel.

L'esprit du peuple chinois, comme celui du peuple occi-
dental, est ainsi caract-érisé par ls sens de la justice et s'il se
détériore, quant a l'un ou l'autre des deux éléments mentionnés, par
exagération,‘ i1 conduira avec le temps i des conséquences désastreuses,
lesquelles seront plus ou moins graves selon le degré de la déforma-
tion de la justice elle-méme. En effet, "si 1l'homme, poursuit Lokuang,
pense toujours a réclamer son propre droit , 11 tombera facilement
dans l'égoisme."2 Par contre, si l'homme pense toujours a faire ce
qu'il doit faire, il peut &tre porté a faire plus qu'il ne convient,

ce qui est vicieux.

1. La Spiritualité des Chinois, p. 27.
2. Ibid.; nous n"avons aucune intention de prouver cette hypothédse,
mals simplement de soulever ls probléme.
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Clest ce qui est arrivé au peuple chinois. Qu'est-ce

-qui lui est arrivé ? Quelles sont les conséquences de cette déforma- \

tion ? Elles sont a la fois graves et nombr;auses, car ce peuple
s'est trampé au sujet d'un principe. Or, la moindre erreur au princi-
pe, devient trés grave dans la suite, car i mesure qu'on avance, on
s'éloiéne de plus en plus de la vérité, comme celui qui se trompe de
chemin, plus il avance, plus il s'éloigne du bon chemin.l

Et puisque la piété filiale est une partie potentielle

de la justice et qu'elle est un fondement de toute perfection morale,
' ¢

ce n'était pas sans raison que .Confucius insistait sur le devoir du

fils envers ses parents; mais il 1'a fait de fagon exagérée, comms

1'a observé 'vﬁ.eger' s "To strengtheri the family unit, the foundation
of his politics, Confucius preached unceasingly and exaggerated
beyond measure the duties of filial piety."2 Cette insistence a dfi

pousser le peuple chinois a agir au deli de ce qu'il devait, croyant

ne jamals assez faire pour les parents. De 13 toute sorte d'actions

démesurées. Il nous est impossible de les énumérer toutes. C'est

pourquei nous n'en reléverons que les principales.

La piété filiale proprement dite est comme nous 1'avons

l. Cf. I De Caelo, lect. IX, n. L : "Qui modicum transgreditur
a veritate circa principium, procedens in ulteriora fit magis
longe a veritate decies millies. Et hoc ideo, quia omnia
subsequentia dependent ex suis principiis. Et hoc maxime ap- :
paret in errore viarum; quia qui parum elongatur a recta via, ‘i
postmodum procedens fit multum longe." ' i

2. Dr Leo Wieger, A History of the Religious Beliefs and Philoso-
phical Opirmdons in China, p. 136.
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vu, un culte envers les parents et la patrie. Or, si Yl'homme fait
'pour ses parents plus qu'il ne doit, il sera porté i faire de méme
pour la patrie. Ce qui sera vrai du culte des parents, ne le sera pas
moins du culte de la patrie. Confucius dit : "Le sagesert son prince
camme il sert son pére, et respecte ceux qui.sont plus agés que lui
comme il reépecte ceux de ges fréres qui sont soé afnés. Lles sujets
apprennent par 13 qu'il ne leur est pas permis de se mettre & 1'égal
de leur prince ou de servir moins bien leur prince que leurs parents."l
Précisément, le prince ou 1'empereur était considéré par le peupls
chinois comme fils du Ciel et pére de toute Ja population dont i1l

8'occupe.

On apprend & 1'homme, dés sa plus tendre enfance, &
pratiquer le culte des parents. Or, ce culte ne cessera pas i la mort
des parents, mals ne sera arrété que par la mort de l'enfant. "Un
‘bon fils, en prenant soin de ses vieux parents, cherche a leur faire
plaisir. Il ne résiste pas i leurs désirs, travaille i charmer lsurs
yeux et leurs oreilles, pourvoit a ce que rien ne manmque dans leurs
chambres & coucher ni dans aucun de leurs appartements , 8t leur four-
nir la nourriture et la boisson avec une affection sincére. Il exerce
ainsi 1la piété filiale jusqu'a la fin de la vie;v c'est-a-dire, non
seulement jusqu'l la fin de la vie de ses parents, mais jusqu'a la
fin de sa vie."@ Ainsi, le culte des parents peut stre divisé en deux

périodes : durant leur vie et aprés leur mort.

1. 1i K, t.2, 2e partie, ch. XXVII, n. 30.
e. 1Id., t. 1, 28 partie, ch. X, a. 2, n. 2.
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A. - LE CULTE DES PARENTS DURANT LEUR VIE.

Rendre hommages aux parents, les respecter et leur
obéir, ce sont des choses que les enfants doivent faire. Mals si les
enfants font plus ou moins que cs gqui convient, ce sera vicieux dans
1'un et 1'atre cas. La bonne conduite de la piété filiale consiste
a se tenir dans le juste m:iiieu, Ctast un principe qui n'a pas été
observé par le peuple chinois, faisamt plus qu'il ne convenait.

"Un bon fils, aprés s'dtre dépensé lui-méme tout entler, cherchaitb

~ encore du secours m dehors, Let cela par le ‘ma::':'v.age.":L Confucius di-
sait : "Dans la famille, le mariage est utile pour accomplir les cé-
rémonies en 1'hormeur des anctres, (la femme zide son mari i faire
les csi‘fral&dnas).h2 T1 nous semble que 13 se trouvait pour le sens et
le but du mariage ce que Meng tzeu dit : "Trois choses sont cori;;raires
3 la piété filiale. ' le plus répréhensible est de n'avoir pas dl en-
fants."3 or, i1 ne faut pas entendre que les enfants sont le bien,

et la fin principals, du mariage. Les enfants sont en vue du culte
des ancétres - Comme si les parents voulaisnt des enfan'bs afin d'8tre
ob;jet d'un culte et se faire soigner par eux. Ainsi on se marie pour
le service des ancétres et powr leur lalsser une postéﬁ.té.

"Ce dogme, écrit Smith, de la doctrine chi-
noise qui impose comme devoir a la piete £i-

1. 14 K, t. 2, lére partde, ch. XXII, n. L.
2. 1Id., t. 2, 2e partie, ch. XIV, n. 11.
3' VI m mﬂ, ch»o l’ n. 26-
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liale de laisser une postérité est responsa- )
ble d'une longue suite de maux. Il oblige

a adopter des enfants, quelles que soient les

ressources dont. on dispose pour les élever;

il pousse & se marier trés jeune et jette en

ce monde des millions d'8tres humains destinés

a subdr les dures étreintes de la pauvreté

tout 1e long d'une existence misérable., C'est :
la cause efficiente du concubinage et de la .
polygamie, c'est 1'éternelle et inévitable ma- |
lédiction qui pése sur la race jaums." 1 |

La belle-fille, par exemple, est considérée comme un
auxiliaire de son mari pour accomplir les devoirs de la piété filiale; !
il ne faut donc pas que l'homme s'attache & sa femme et 3 ses enfants
d'une maniére qui 1'ampéche d'accomplir ce ‘devoir congu comme premier

et final. Voici un exemple pour illustrer ce point

"Sous la dynastie des Han, vivalt un homme si

pauvre qu'il ava:ub de la peine a nourrir sa

mére et sonfils 3gé de cinq ans. "Nous som-

mes si pauvres, dit-il 3 sa i‘eme que nous

pouvons a peine faire vivre ma mérse. De plus,

le petit partage sa nourriture. Pourquoi ne

pas enterrer l'enfant ? Nous pourrions tou-

jours en avoir un autre, tandis que ma mére,

il n'y a pas moyen ? Sa femme n'osa pas s'y

opposer et aus&#itdt, on creusa un trou de deux

pieds de profondeur quand on découvrit un vase

portant une inscription disant que c'et-a:rb 13

un présent envoyé par le Ciel pour recompenser

un fils qui pratiquait si bien la piété filia- ;
Jeo. 2

Ce texte nous apprend que l'homme est prét a sacrifier

son enfant pow donner ce qui est nécessaire 3 ses parents, ce qui est

1. Moeurs curieuses des Chinois, p. 170. Nous citons ce passage,
mais non sans quelques reserves. ’

2. J.-J. Matignon, Superstition, Crime et Misére en Chine s P. 170. ) )
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manifestement vicieux. Un autre texte nous montrera que 1'homme
doit mssi 8tre prét i sacrifier sa femme powr se soumettre 3 la vo-
lonté de ses pargnﬁs : "Sile fils est tres satisfait de sa feame
mals ses parents ne le sont pas, le fils est tenu de la répudier.
Mais par contre, si elle plait & ses parents mais déplait & lui, i1
doit la garder."l S'il en était ainsi, c'est parce que le devoir de
la piété filiale étalt congu comme tellement sacrd qu'il n'était per-
mis 4 persomne de le négliger en quelque circonstance que ce ffit.
Tout doit lui 8tre sacrifié, méme femme et enfant, sans quoi on ne se

conduit pas comme un fils pieux. o

viere

" De plus, un bon fils doit sussi &tre prét & sacrifier

- 8a propre vie.

"Sous la dynastie Chin, un jeune gargon dont
les parents n'avaient pas de moustiquaire,
imagina, 2 1'3ge de huit ans, d'aller se cou-
cher tres tdt et de demeurer la nuit entidre
parfaitement tranquille sans méme agiter son
éventail, afin que tous les moustiques de la
famille vinssent assouvir leur fringale sur
des jeures chairs, laissant ainsi les parents
reposer en paix ! Un adolescent, 3 la méme
époque, vivait avec une belle-mére qui le dé-
testait; mais la mar3tre aimait beaucoup lss
carpes. Or, wu l'impossibilité de s'en procu<

1. Ii Ki, t.1, 2e partie, ch. X, a. 1, n. 16.

2. Cf. Smith, Mosurs curieuses des Chinois, p. 16l : "D'apres
les préceptes chinols, l'attachement €goiste 4 sa femme et
4 ses enfants est le fait d'une conduite peu filiale.™"
Voir aussi L. Wieger, A History of the Religious and..., p.
228 5 "Ths love of the parents oug 0 exce g others,
including therein that of the wife and the children, through
1ife, until death, To prefer his wife or his children to
his parents, is a grave sin against filial piety.®
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rer en hiver, }"eni‘ant imagina d'!'dter ses
votements et d aller s'étendre nu sur la glace
de la rividre.- Deux carpes qui 1l'observaient
d'en~dessous furent si intriguées par ce manége
qu'elles percérent la glace et s'offrirent ainsi
spontanément pour se faire cuire au profit de
1'irascible belle-mére." 1

Un bon fils n'est pas insensible 3 la maladie de ses

parents. Mals les chinois vont jusqu'a se mitiler pour subvenir aux

besoins de leurs parents.

"ILes Chinois crolent qu'il existe des cas ou
les parents sont exposés a des maladies, ir-
réductibles par les moyens ordingires, et qui
ne peuvent &tre guéries que par l'offrande aux
dieux d'un morceau de chair arrachée a un fils
ou i une fille, chair que le parent, temu dans
1l'ignoranca, doit accomoder lui-méme et manger.
Si le succeés n'est .pas absolument certain, du
moins y a-t-il de fortes probabilités pour
qu'il le soit. La Gazette de Pékin contient
souvent des allusions a des cas de ce genre.
L'auteur connait personnellement un jeune homme
qui se coupe & la jambe un morceau de chair pour
guérir sa mere et qui exhibait sa cicatrice
avec la fierté d'un vieux soldat. De pareils
faits ne sont évidemment pas courants, ils se
produisent pourtant plus souvent qu'on ne le
croit." 2

Ltopinion de Smith 3 ce propos est semblable i celle de

Matignon, car celui-ci écrit :

Smith, Moeurs curieuses des Chinois, pp. 163-16L. Ce texte,
nous semble-t-1l, est plutot une legende pour encourager les
gens 3 exercer le culte envers les ancétres. Sinon, il fau-
drait dire que cet enfamt était vraiment un ange et que ces
deux carpes étaient douées d'intelligence et de volonté. De
méme, pour le texte ¢ité plus haut par Matignon au sujet de
1l'enterrement de l'enfant. Autrement, comment se fit-il qu'il
y eut une telle coincidence ?

Id., pp. 164-165.
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"n £ils dont le pére ou la mérs est trés
malade, condamné par les médecins, va prier
dans le temple du dieu de la medecmne, fait
des offrandes a la divinité et souvent lui
donne un morceau de sa chair pour la rendre
plus clémente. Dans quelques circonstances,
les enfants sacrifient, volontiers, une portion
d'eux-mémes, qu'ils font cuire et manger par
les parents dont ils souhaitent la guérison.
La Gazette de Pékin mentionne parfois, avec
une note flatteuse des cas de ce genre." 1

"On connait, dit Smith, des cas ol le fils
s'est volontalrement substitue au pere et a
subi a'sa place la peine capitale : des dévoue-
ments pareils témoignent hautement de la sin- "
cérité et de la force de l'instinct filial, - L
blen que ce pere soxt souvent un grand CIEml- ' J

¢ .

Sans doute, le fils s'est dévoué outre mesure, pour ses ' -
parents. La fille le faisait pareillement. Matignon nous a rapporté

- le fait souvent :

"Une £ille vint prier dans un temple pour .
son pere malade et essaya, par des mutilations, i
en offrant de sa chair, d'attendrir la d1v1n1- !
té. Ses efforts furent vains. Peu de temps .
aprés, son peére mourut. Abimée de douleur, ¥
elle s'empoisonne avec de l'opium." 3

Voila quelques exemples d'exceés pour faire ressortir

4 quel point s'est rendu le dévouement désordonné des enfants envers éf
¥ leurs parents. Les enfants, semble-t-il, sont faits uniquement pour

servir leurs parents et se consacrer entiérement & eux. Comme nous

1. Superstition..., pp. 112-113. y _ i

2. Moeurs curieuses des Chinois, p. 168.

./ 3. Superstition..;,pp. 11)-115.
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1l'avons vu, les enfants essayalent de faire tout pour plaire aux pa-
rents, de les nourrir et de les garder avec sux aussi longtemps que
possible. Par contre, les parents, nous le verrons, agissaient con-
trairement a 1l'endroit des eni‘ants s puisqu'ils essayaient de se débar-

rasser de leurs enfants le plus vite possible.

"Vivant sous un méme toit, écrit Simone de
Beauvoir, tous les membres du groupe étatent
soumis & 1'autorité du patriarche. Le pére
avalt droit de vie et de mort sur ses enfants

et il en usait souvent pour supprimer i leur
naissance les filles considérées comme houches
inutiles; il pouvait les vendre comme esclaves...
des millions de bébés du sexe féminin ont été
noyés ou domnés en pature aux cochons...

Méme si elles échappaient 3 un meurtre déli-
béré..., on essayait de s'en débarrasser le plus
vite possible. Ies familles riches ou aisdes
pouvaient se permettre d'acheter 3 bas prix
du travail servile : les familles pauvres leur
vendaient leurs fillettes qui se trouvaient
réduites d un véritable esclavage.! 1

I1 nous semble qu'il serait nécessaire de donner ici un
mot d'explicatioh du texte que nous venons de citer pour que nous ne
Soyons pas induits en erreur. En effet, il est vrai de dire qu'en
Chine, les bébés du sexe féminin ont été moins considérés que ceux
du sexe masculin. Mais de dire que "des millions de bébés du sexe
féminin ont été noyés ou donnés en pature aux cochons", n'est pas
moins faux. Quant.é nous, nous n'avons jamais vu ni méme éntendu
parler de ce fait. S'il était vrai, la race chinoise aurait di finir

d'exister depuis bien longtemps.

1. La longue marche, essal sur la Chine,pp. 12), 128, et 129,

Bien que 1'auteur que nous citons ne soit grandement une au-
torité en la matidre, elle fait quand meme bon nombre d'cb-

swrvsiiong qul sont justes.

e

e
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I1 est tout probable cependant, que des bébés non seule-
ment du sexe féminin mais aussi du sexs masculin, furent jetés par-
fois aprés leur mort au bord d'une riviere ou dans 1a vallée d'une
montagne et que le courant d'ean les ramasse et les amena ci et 1a
quand 1l'inondation eut lieu. Dans ce cas, celui qui voit des bébés
flottant & la surface de l'eau ou mangés par des cochons dans la
plaine, a-t-il raisom de dire que "des millions de bébés du saxe
féminin ont été noyés ou donnés en pature aux cochons" ? Quéiqu'il
en soit, la littérature chinoise n'a jamais approuvé une telle con-
duite, et les cas particuliers toujoirs possibles ne permettraient

pas.une aussi vaste généralisation.

Il est égalemeht faux de parler de vents et d'achat de
fillettes. Au contraire, "dés la naissance d'un gargon, ses parents
désirent lui trouver une femme; dés la naissance d'une fille , ses
parents déaireqt lui trouver un mari. C'est un sentiment naturel et
commin 3 tous les parents.'t Clest pourquoi il arrive parfois que,
pour le plus grand bien de 1'avenir de ses enfants, le pére de famills
juge bon de faire un contrat de mariage avec celui d'une autre famille
dans le but de donner une de ses fillettes a un des gargonrets de
celui-ci. Dans ce cas, 'selon‘ia trad:f.tion chinoise, ce.n'est pas le
fils,méme s'il s'agit d'un gi:énd gargon, mais son pére qui doit payer
au pére de la fillette en question un tel montant en argent et tant

d!'autres biens matériels. Mais le _pe‘re de cette fillette va conser-

1. III Meng tzeu, ch. 2, n. 3.

8
ij;i'i:
L]
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ver ces biens pour les lui remettre au moment de son mariage, entiere-
ment ou partiellement selon la situation financiére de sa famille.

Cela peut ressembler a une affaire de vente et d'achat, mais au fond,
n'est rien de tel. S'il en était ainsi, précisément, ce fut parce
qu'on menait une vie commune et que tous les biens que possédent les
membres de cette communguté, sont administrés par le chef de cette com-
munauté. Et puisque c'est le pére qui gére les affaires des membres

de sa famille, il serait donc logique qu'il ait une certaine autorité

sSur eux,

Voyons quelques textes pour mottrer 3 quel point est

défini 1'autorité du pére.

"8i un fils ou une belle-fille n'a pas encore
appris 3 aimer et respacter, l'indignation et
le ressentiment ne serviront de rien; il faut
d'abord 1'instruire. Si la réprimande ne pro-
fite pas, on chassera ce fils ou cette belle~

£ille." 1

Il faut donc respacter les ordres des parents et les
exécuter avec promptitude, pﬁisqu'il est dit, du modéle des vertus do-~
mestiques : "les fils et les belle-filles qui ont de la piété filiale

*

ot du respect pour les parents, ne résistent pas?lcurs ordres et ne

les exécutent pas avec lenteur.“2

En présence des parents, les fils et les belle-filles

ne se permettent ni de cracher ni de se moucher. S'il fait froid, ils

1. I1i K, t. 1, 28 partie, ch. X, a. 1, n. 1L,

2. -I_qc, n. 13.

f
|
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ne se permettent pas de porter un second par-dessus.l Il n'est méme
pas permis i un jeune homme qui a encore son pére et sa mére de porter

de bonnet ou de tunique a bordure blanche, parce que la vue de la
2

M non plus de "monter, marcher sur de la glace mince, approcher d'un
précipice, qui puisse le faire soupgonner de mettre en pér:l.i 1'inté-
grité d'un corps dont le pére est le seul nattre."3

Qu'est-ce qui est permis aux enfants ? Quels sont leurs.
droits i eux ? Pratiquement nuls. Pourquoi en était-il ainsi ?

Ecoutons la réponse de Simone de Beauvoir :'

"La famild traditionnelle brimait tous les
individus : elle leur déniait a tous la liber-
té, 1'amour et le bonheur conjugal. Mais .
c'étalent les femmes qui en étaient particu-
lidrement victimes. On a maintes fois décrit
1l'horreur de leur ancienne condition; je crois
qu'en aucun pays du monde leur sort n'a été
aussi abominable., Dans toutes les civilisa-
tions, 1'histoire des droits de la femme se
“confond avec 1'histoire de l'héritage, qui a
évolué en fonction de 1'ensemble des transfor-
mations économliques et socdiales. Or en Chine,
étant donné la permanence de la structure fa- ‘
miliale, depuis le début des temps historiques
jusqu'au XXe siscle le drait de succession n'a
pas varié : il excluait la femme; elle n'avait
aucune part a 1'héritage paternel; du vivant de
son mari elle ne possédait rien; son mari mort,
qu'elle £t épouse ou concubine, elle n'héritait
de 1lui qu'a condition d'avoir un fils; encorse
était-ce celui-ci le véritable légataire; elle

- se bornait 3 gérer ses biens, Faute d'avoir ac-
quis 1'autonomie économique, la femme chinoise

1. ©f. Id., n. 11. |
2, of. T K, t. 1, lére partie, ch. 1, partie 1 & 2, n. 15.°
3. Citation empruntée & Marcel CGranet, La civilisation chi-

noise, p. LO3.

couleur blanche, qui est la couleur du deuil, attristerait ses parents.
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n'a pu accéder au cours des siscles 3 aucune D
forme d'indépendance. Non seulement on l'a

toujours tenue pour inférieure i 1'homme, cam-

me en témoignent les rites qui entourent sa

naissance, mais celui de vivre : il appartenaa.t

au clan de le lui accorder ou de le lui dénier...

La morals traditionnelle cloitre la femme au

foyer oi elle doit se consacrer i des travaux

domestiques et au soin de sa progéniture." 1

Ce texte mérite notre attention. Il est vral de dire
que les enfants de la Chine avaient moins de liberté que ceux de 1'Oc-

cident. Mals de dire que 1a feme "n'avait aucuns part 3 lthéritage

paternel" est tout a fait faux, puisqu'il est écrit clairement dans
la Ioi civile : "La femme a le méme droit qud son mari au sujet de

1'héritage de la succession."?

I1 nous semble que Simone de Beauvoir non seulement

ignorait compldtement l'existence de cette loi, mais comprenait aussi

mal le systéme traditiomnel de la famille chinoise. En effet, quand

une femme et un homme se marient, ils vivent ensemble avec les parents gmj
du mari. Dans cette vie commine, la femme a dréit non seulement de
vivre mais aussi de garder et d'utiliser les biens qu'elle avait acquis

avant son mariage. Une fois mariée cependant, elle se dévoue pour le

by
bien de la communauté. Ainsi tous lss biems qu'elle pourrait acquérir, %

1. La ILongue marche, pp. 126 et 127. La femme n'est-elle pas

censeée rester au foyer pour faire le ménage et prendre soin

de ses enfants ? D'ailleurs, que veut dire Simone de Beau-
. voir par l'expression : "Faute d'avoir acquis 1l'autonomie éco-
| nomique, la femme chinoise n'a pu accéder au cours des s:Lecles
& aucune forme d'indépendance" ? Voudrait-elle dire par 13
que la femme, elle aussi, doit travailler comme 1'homme en de-
hors de la maison et gagner ainsi la vie sans etre obligée de i
se mettre dans la dépendance de son mari ? ‘*‘
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appartiennent non pas a ells seule, mais a la communauté a laguelle
elle participe. De méme de son mari, qui travaille tous les jours
pour le bien de cette méme communauté. Ainsi, comment Simone de Beam-.
voir peut-elle dire que "c'étajent les femmes qui en étaient particu-
lidrement victimes"? Mais au contraire, c'étalent les femmes qui
étalent plus privilégides par le fait meme qu'elles restaient au foyer
et qu'elles pouvaient avoir ainsi, non seulement pXus d'occasions de
servir leurs parents mais aussi de les servir de fagon plus proche

| et plus fréguente que leur mari. Or, servir les parents plus souv;ht
et de“faqon plus proche, n'est-il pas plus 1o?able et plus honorable
que de les servir moins souvent et de fagon plus éloignée 7 C'est
pourquoi nous disons que les femmes ne sont pas plus'victimes de éé
service, mais plutdt plus privilégiées que les hommes. Nous pouvons
trouver cette conduite exagérée, mais il importe de se souvenir que

les chinois n'étalent pas de cet avis - bien qu'il fut démesuré.

Ce que l'on peut reprocher a la conception chinoise de
la famille, c'est de vouloir celle-ci trop étendue, embrassant en
somme plusieurs foyers, ce qui donne naturellement lieu a des querel-
les. On peut toutefois expliquer cette mesure par un besoin de sécu-
rité que les familles (c'est-ad-dire celié des parents et celles de
leurs enfants) ne pouvaient pas trouver isolément.' Revenons donc aux

moeurs familiales telles qu'ellss furent pratiquées par les chinois.

Maigré le désir des enfants pieux de vouloir servir
lsurs parénts et de les garder avec eux le plus longtemps possible,

les parents une fois morts, et le deuil étant terminé, tous les membres
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de la famille partagent les biens laissés par le défunt. Et selon le
méme article de la loi mentionné précédemment, la femme a droit de
recevoir autant d'héritage de succession que les propres enfants du
défunt, pourvu que ceux-ci demeuremt avec lui Jusqu'au moment de son
décés. Et puisqus le mari et sa femme sont comme une seule personne
et que c'est le mari qui gére habituellement les biens de son foyer,
c'est ainsi qu'on confie a4 l'homme las biens que sa femme regoit.

De plus, la femme chinoise n'aime pas se faire nommer par soﬁ prénom -
qui n'est pas le nom d'un saint - prénon qui lui a.été donné par ses
propres parents pour la plupart du temps da‘ns le sens contraire de ce
qu'ils lui auraient souhaité.l Par suite s le sens du prénom de 1'en-
fant n'est pas toujours beau a entendre. C'est pourquoi, selcn la
tradition chinoise, le prénom de l'enfant n'est pas censé &tre prononcé
par des personnss autres que ses parents dés que l'enfant atteint un
certain age. Il est permis, cependant, de le dire, mais seulement ls
15 et 16 janvier de chaque année, dans le but de taquiner 1'un et

1l'autre, et personne ne doit s'en choquer.

Comment appelle-t-on ordinairement les hommes et les
formes ? Ce n'est pas 1i une chinoiserie, comme le disent souvent les
Occidentaux quand ils se trouvent en face de quelque chpse d'incompris.
Car, s'il s'agit d'un homme, on 1'appelle tout simplement monsieur
d'un tel ou le pére de tel enfant; s'il s'agit d'une femme, on 1'ap-
pelle madare d'un tel ou la mére de tel enfant. Mais quand il s'agit

des parents ou des proches parents, on les appelle selon ls cas de

1. Ce fut sans doute une malheureuse superstition.
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chacun, par exemple papa ou maman, oncle ou tante, et ainsi de suite.
Et s'il y a plusieurs oncles ou tantes, comment les distinguera-t-on ?
Ce ne sera pas plus compliqué que dans le cas précédent, car an les
nomme par ordre de naissance; par exemple, grand ou petit, ou encore

premier, deuxiéme, troisiéme oncle ou tante et ainsi de suite.

Et puisque les fammes n'aiment pas se faire nommer par
leur prénom (puisque souvent trop réaliste), les biens de succession
qu'elles regoivent leur reviennent sous le nom qu'elles empruntent
,é leur mari. De cette maniére on évite précisémel;xt le morcellement
indéfini des biens. Ce qui ne veut nullemewt dire que le droit de

succession “excluait la femme".

Une fois terminé le partage des biens de succession,
1'homme améne sa femme et ses enfants avec les biens qu'il a regus
de la part de ces derniers pour aller ailleurs et fonder un nouveau
foyer s'il n'a pas eu la maison paternelle comme héritage de succes-
sion. Ayant quitté la demeure paternelle, c'est lui qui est chef de
sa famille et sa femme 1‘aidéra a prendre cette responsabilité.

Dés lors, si la femme aime sincérement son mari et ses enfamts et |
qu'elle s'apercoit que les biens recus du défunt ne sont pas suffi-
sants pour subw}enir & leurs besoins, elle se servira dans ce cas vo-
lontiers de ses biens persomnels qu'elle avait acquis avant son maria-
ge et les mettra enéecmble avec cesux de cette nouvellé communauté.

En participant ainsi plus activement et plus étroitement au bien de

la famille, consacrant plus de temps a stoccuper de son mari et de

ses enfants, il ne sera pas surprenant qu'elle alt plus d'autorité et '
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plus de sécurité, comme 1'avous Simone de Beauvoir :

"Clest seulement quand elle devenait Zgée que
la femme connaissait une certaine sécurité;

ses enfants lui deva:.en'b le respect qu'on te—
moigne en Chine a tous les vieillards.

C'était 1a la consolation qu'on promettait aux
jeunes épousées afin de leur faire prendre leur
pe:.ne en patience : un jour wvous serez belle-
mére & votre tour."

Mais Simone de Beauvoir poursuit :

"Une fols devenue belle-mére, elle cherchait
une compensation a ses maux dans ceux qu'‘elle
infligealt a sa bru. Bien souven’o si son
fils montrait peu d'empressdment 3 battre la
Jeune femme, elle 1'y obl:z.gea:.'b De généra-
tion en génération se perpétuait la chaine
des. sentiments féminins dont chague nouvelle
venue était victime." 1

Et cela est vrai dans la mesure ou la bells-mére mal-

traitait parfois sa bru, mais dire qu'elle obligeait son fils a la

battre, voild qui n'est pas plus fréquent qu'en France.

I1 nous semble que ces reégles et observations soulignent
suffisamment 1'autorité paternells pour s'en former une idée générale.

Il va sans dire que nous ne pouvons pas les approuver an tout point.

Voyons maintenant en quoi consiste le culte aux parents défunts.

1. La longue marche, pp. 131 et 132.




