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B. - LE CULTE IES PARENTS APRES LEUR MCRT.

Tseng tzeu dit : "Tant que vos parents sont en ﬁe,

rendez~leur obéissance suivant les réglga ; aprés leur mort, enterrez-
les selon les regles, et faites-leur des offrandes selon les régles."l
D'ol deux choses imposées au fils aprés la mort de ses parents : les
obséeques et leé offrandes., Commengons par dire un mot sur les obséques

et en second lisu sur les offrandes.

I1 est dit dans le Ii KL : "Un bon fils, aussitot apres

la mort de son pére ou de sa meére parait Eﬁomnie‘uh homme qui n'a plus
de ressource et court ga et 13 sans savoir ou il doit aller."e

N'était-ce pas 13, & 1l'origine, la raison pour laguelle le fils du

défunt se retiralt dans une cabane ? les Anciens ne nous l'ont pas

dit. Mais ils nous apprennent que le £ils du défunt passait trois

jours sans manger et restait seul dans cette cabane jusqu'ad la fin du i
i
deull qui durait trois ans. La ralson des trois ans de deuil est la m“
lgt\

suivante : les parents ayant souffert et travaillé durant trois ans, L‘

pour donner naissance 4 l'enfant et lui procurer sa premiérs éduéation,

1'enfant leur doit trois amnées de dewil.

"1, 'cbservance de ce deuil, écrit Smith, prime

: toute autre obligation et elle en arrive a
compliquer abusivement l'existence des fils,

si ceux-ci occupent c}uelque charge officielle.,
Des exemples de piété filiale poussée a 1'extre-
me nous montrent un fils se construisant une

1. IIT Meng tzeu, ch. III, n. 2.

2. T. I, lére partie, ch. 2, partie 1, a. 1, n. 19.
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Imt'be pres de la tombe de son pére ou de sa
mére et y vivant pendant toute la durée de
son deuil. Dans ces cas-1a, il passa ses
nuits au cimetiére et, pendant le jour, vaque-
ra comme d'ordinaire a ses occupations. Mais
certains fils ne sauraient se montrer satis-
faits en dehors de 1l'exécution stricte du cé-
rémonial. En conséquence, ils iront vivre a
1'écart pendant les trois amées entieres,
n'acceptant aucun emplol et 5!ghsorbant dans
leur doulemr. Nous pouvons citer en toute
connaissance de cause 1l'un de ces fanatiques
du devoir :E':l.lial, qui revient de ce long exil
absolument déséquilibré et fut pour sa famille
une charge inutile. Mais, en Chine, les de-
voirs du cérémonial sont considérés comme ab-
solus et non comme relatifs." 1

I1 est vrai de dire que 1'obserw;ance de ces trois an-

ST e
e .

nées de deuil était stricte sélon la doctrine confucéenne. iMais il

est moins vrai de dire que "les devoirs du cérémonial sont considérés

comme absolus et non comme relatifs". Autrement, comment explique-

rions-nous les textes des livres classiques chinois tels que par

exemple : | "mf

Sy

"La mére de Tseu seu (fils de Pe ju et petit fils i
de Confucius) étant morte dans la principauté i
de Ouei ou elle s'était remariée aprés la mort
de Pe ju, ILiou jo, habitant de Ouei, craignant
que Tseu seu ne voulit porter le deuil de

trois annfes ou faire de grandes dépenses pour
honorer sa mére, lui dit : "Seigneur, vous

8tes le descendant d'un grand sage; tout 1l'u-
nivers a les yeux tournés sur vous et consi-
dére comment vous observez les prescriptions.
Pourriez-vous ne pas faire attention ?" Tseu
sea répondit : "A quoi dois-je faire attention ?
J'al entendu dire que le sage s'abstient d'ac-
complir une prescr:.pt:.on quand il n'a pas

assez d'argen‘b et méme quand il a assez d'ar- i
gent, mais ne se trouve pas dans les circons- e

1. Moeurs curieuses des Chinois, pp. 166-167.

......




tances voulues. A quoi ferai-je attention ?"1

Aussi dit-on de Tseu iow, disciple de Confucius, qu'il
interrogea son Maltre sur les objets nécessaires aux cérémonies fune-

bres. Confucius répondit :

*Ils doivent 8tre en rapport avec la richesse
ou la pauvreté de la famille." Tseu iou &t :
"Comment peut-on déterminer ce qui convient

a la richesse ou 3 la pauvreté de la famille ?"
"Si la famille est riche, répondit Confucius,
qu'elle évite de dépasser les limites pres-
crites. Si elle est pauvre, pourvu que le

— - -———-corps-soit- vétu-de-la t8te aux pieds, quand - —

méme il serait aussitSt mis en terre, et le
cercueil descendu dans la fosse au moysn d'une
simple corde, qui powrrait le désapprouver ?" 2

On voit par 1a que les devoirs du cérémonial ne sont
pas aussi absolus que ls veut M. Smith. Mais la durde du deuil était
de trois ans pour les parents, ét de méme pour 1ls fils du Ciel ou
1'empereur. Elle variait cependant, pour les autres personnes, selon
les degrés de parenté ou de dignité du défunt. De meme ﬁour 1'ense-~
velissement dans le cercueil et l'enterrement. 4 cé su,je'b,_ “voici ce

qui est indiqué dans le Ii Ki

————

"Le fils du Ciel était mis dans le cercueil

au septidme jour et enterré au septiéme mois
aprés sa mort. Les princes feudataires
étaient mis dans le cercueil au cimguidme joiir
et enterrés au cinguiéme mois. Iles grands '
préfets, les autres officiers et les simples

‘1. i M, t. I, lde partie, ch. 2, partie 1, a. 3, n. 8. -

2. Id., n.17.
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particuliers étaient mis dans le cercueil au

troisiéme jour et enterrés au troisiéme mois.

L'usage du deuil de trois ans était commun a

tous, a partir du fils du Ciel." 1

I1 en va de méme pour le nombre de bondissements en si-
gne ds douleur : "On bondissait en signe de douleur sept fois apres
la mort d'un prince, cing fois aprés la mort d'un grand préfet...,

trois fois aprés la mort d'un simple officier.n?

Aprés la déposition dans le cercueil, ls fils du défunt
est accompagné d'autres personnes a gémir et a pleurer continuelle-
ment & partir du moment de la mort de ses par%nts Jusqu'a environ un
mois aprés l'enterrement. Tseng shen interrogea son pére Tseng tzeu

"Existe-t-il une régle qui fixe le nombre et ls ton des gémissements

qu'un fils doit faire entendre a la mort de ses parents ?" Son pére

lui répond : "Peut-il exister une régle qui fixe le nombre et le ton
§i; ) des cris que doit faire entendre un petit enfant qui perd sa mére au ‘W

milieu d'un chemin?">

Le jour de l'enterrement, on amenait lss chevaux qui

devaient trainer au lisu de la sépulture les voitures chargées d'of-

frandes pour le défumt. Celui qui devait les amener, les mettait de-

i

hors gprés avoir gémi et bondi en signe de douleur, ou pendant que le

fils ainé du défunt gémissait et bondissait. Ensuite on enveloppait

1. T. I, lére partie, ch. 2, partis 1, a. 3, n. 8.
2. Id., ch. 3, a. 3, n. 1.
3. Id., t. 2, lére partie, ch. XVIII, a. 3, n. L. )
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les viandes offertes, et on les mettait sur les vaitures pour les
conduire an lieu de la sépu.l’c,ure.:L Le nombre de ces voitures doit
8tre égal au nombre des p#quets de viandes a transporter. Ces viandes
étaient placées ot enterrées avec le cercueil aux quatre angles de la
fosse. S'il st'agissait de l'enterrement de grands personnages, 6n
immolait sur les tambes et on enterrait avec eux non seulement des
animaux mais aussi des hommes vivants, Cette coutume barbare, dit

Wieger, commenga vers l'an 678 avant la venue du (}hrist'..2

__Lorsque quelqu'un allait assister d une cérémonie fu-

nébre, et s'il n'avait pas eu de relations pdrticuliéres avec le.dé-
funt, et ne s'étaient témoignés leur respect mutuel qu'en marchant
d'un pas rapide en présence 1l'un de 1'autre, il se retirait dés que
le cercueil sortait de la cour du.ba‘rbiment ou il était gardé. S'ils
avaient eu 1l'habitude de se saluer l'un l'autre, il se retirait lors-
que le cercueil étalt arrivé 3 la cabane ou 1'on demeurait durant le
deuil. Mais ceux qui venaient faire des visites de condoiéames , N8
se contentaient pas d'accompagner le maitre de la maison, ils 1l'ai-
daient. Tous les hommes de vingt a quarante ans prenaient les cordes
du cercueil, le trainaient au lieu de la sépulture 'et le descendaient
dans la fosse. Parmi les habitants de la localité ou du district,
ceux qui avaient atteint l'8ge de cinquante ans, quittaien’d" le lieu
de la sépulture i la suite du maitre de la maison et retoutrnaient

pleurer avec lui, dés que le cercueil était dans la fosse. Les hommes

1. Cf. Id., a. 1, mn, 12 et L.
2. Cf. Textes philosophiques, p. 91.
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de vingt a quarante ans aidaient a remplir la fosse jusqu'a ce qu'elle

fut comblés.

Si le défunt avait eu des entrevues avec celui qui ve-
nait assister aux funérailles, ce dernier revenait pleurer avec le
maitre de la maison aprés l'enterrement, puis il se retirait. St'ils
avalent été amis intimes, il ne se retirait qu'aprés les deux offran-
des qui avaient lieu, l'une au retour de 1l'enterrement ,ll'autre un
ou deux mois aprés, dans la salle oi était la tablette de l'aieul du
dé'i’unt.2 Il existait d'autres offrandes : au commencement de la deu-
xiéme et de la troisiéme année ainsi qu'a la fin du deuil. Au moment
ou cette derniére offrande a été faite, le deuil pour le pére ou la
mere cesse extérieurement, mais intérieurement il ne cesse pas, la
douleur dure i;oujours,3 et les offrandes se continuaient non pas taus
les jours comme aux mois qui suivaient le déceés ;h mais le fils du
Ciel, c'est-a-dire 1l'empereur, et le prince feudataire, faisaient les
offrandes en dehors du temps de deuil & ses ancétres une fois par
mois, et les préfets, les officiers ou les simples particuliers les

5

faisaient une fois a chaque saison de 1'année.

1. Ie fils présentait a ses parents défunts une offrande dans

le temple de sa famille, c'est-3-dire dans la salls ou le
corps avait été conserve jusqu'au jour de la sépulture. 4 ce
propos, voir Ii Ki, t. 2, 2e partie, ch. XXXII, n. 3.

Cf. Id., t. 2, Iére partie, ch. XVIII, a. 3, nn. 3L et 35.
cf. Id., n. 17.

Cf. I. Wieger, Textes philosophiques, p. 1L6.

Cf. Ii Ki, t. 2 lere partie, ch. XX, n. 5

VifgEWw N

|
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En quoi consistent les offrandes ? Cela dépendalt de

ceux a qui et de ceux qui les offraient, ainsi qize des circonstances

de temps et de lieu. En effet, la victime offerte n'était pas la

méme i en nombre ni en espéce ni non plus la méme en temps et lieu,

Par exemple :

"Pour un grand préfet de premiére classe, au
retour de l'enterrement on offrait un mouton
et un porc. Lorsque les pleurs contimuels
étaient terminés, et lorsque la tablette du
défunt était portée et placée auprés de celle
" de son aleul, dans ces deux circonstances on
e _offralt un boeuii, —un _mouton et un porc.. Pour . T B
4 un grand préfet de seconde classe, au retour

) de 1'enterrement on offrait un Seul animal
gi (un porc); lorsque les pleurs contimiels étaient

=i A et

terminés, et lorsque la tablette du nouveau dé-
funt &talt portée dans la salle de son aieul, }
on offrait un mouton et un porc." 1 ‘ 1

W 3

Comment doit-on s'y prendre pour faire uns offrande_

agréable a ses parents défunts ? - “m'

"Celui qui devalt faire des offrandes"a ses
. parents défunts, se purifiait rigoureusement ) i
pendant trois jours dans 1l'intérieur de ses . i
artements, apres s'dtre purifié d'une ma-
niere moins rigoureuse pendant sept jours hors
de ses gppartements ordinaires (dans un bati- A
ment situé au sud de la cour centrale). Durant il
les Jours de cette purification rigoureuse, il Hh
se rappelai'b od et comment autrefois ses chers
défunts étaient logés , comment ils riaient et
parlaient, quelles étaient leurs vues et leurs'
" aspirations, quels étalent leurs désirs et
leurs gofits. Aprés les trois jours de cette -
purification, son esprit était tellament ab-
sorbé par ces pensées qu'il croyait voir ceux-
pour lesquels il se purifiait. "

1. Id., ch. XVIII, a. 3, n. 23.
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Le jour de l'offrande, en entrant dans 1'une
des salles du temple qui était réservée a un
arent défunt, il avait 1'air de voir le défunt
a sa place (a la place ol était sa tablette).
En allant et venant durant la cérémonie, chague
fois qu'il sartait, il éprouvait un sentiment
de crainte respectueuss, comme s'il avait en-
tendu le défunt se mouvoir. En se retirant
(aprés la cérémonie), il écoutalt, et semblait
soupirer, comme s'il avait entendu les soupirs
du défunt." 1

Ainsi pour faire une offrande agréable & ses parents

défunts, il faut se purifier. Qu'est-ce qu'on entend exactement par

se purifier ? Voici ce qu'en dit Confucius :
4

"Se purifier, c'est réunir, concentrer toutes
les pensées, tous les mouvements du coeur sur
un seul objet. Ies pensées, les sentiments,
tous les mouvements de 1'Zme, qui étaient dis-
persés sur différents objets , 8¢ réunissent sur
un seul, a savoir, sur ce qui concernait 1'of-
frande, jusqu'ad ce que le cosur ffit parfaite-
ment purifié, ou jusqu'ad ce que l'unification
it compldte.t 2 g

On voit par 14 qu'il n'était pas facile de faire 1'of-
frande comms on le devait. C'est pourquoi Confucius précise : "Seul

le sage est capable de faire une offrande agréable au roi du ciel;
. it
seul un bon fils est capable de faire une offrands agréable A ses ’ﬂg

parents défunts. Faire une offrande agréable, c'est donner tout son

coeur. Celui qui donne tout son coeur est seul capable de faire une

Ii K, t. 2, lére partie, ch. XXI, a. 1, m. 2 et 3;
V'I_uﬁ'iyu, ch. X, n. 7 ou il nous montre comment Confucius
Tui-méme se purifiait avant de faire une offrands.

2. Id., t. 2, lére partie, ch. XXII, n. 6. )
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offrande agréable. "t

A qui faisait-on des offrandes ? On dit commnément
"aux ancétres". Mais qu'est-ce qu'on entend par le terme "anc@tres" 7
Est-ce que ce terme veut dire ceux de qui on descend plus immédiate-
‘ment, ou embrasse-t-il les ancdtres les plus éloignés ? Les opinions
sont partagées. ILes uns, par exemple, Smith et le Dr Yates,préten-
daient que "les anc@tres" comprend lee anc8tres les plus éloigné_hs_.

"Le systéme du culte ancestral, lorsqu'il est
- _bien- compris -dans-toute sa signification; est ——

ltun des aougs les plus durs qui aient jamais

été imposés a un peuple. Ainsi que 1l'a signa-

1é le Dr Yates, les centaines de millions de

Chinois vivants demsurent dans la plus irritan-

te sujétion envers les innombrables milliers

de millions de morts. La génération d'aujourd! hui

est enchainée aux générations du passé." 2

Mais pour d'autres, la vérité en cette matiére requiert
une distinction, selon les deux sortes d'offrandes ;3 particuliéres
et communes. Or, ce n'étaient pas toujours les mémes personnes qui
faisaient toutes les deux. En effet, les offrandes particulidéres sont
réservées aux ancétres : parent, aieul, bisaieul et trisaieul, et
elles étaient faites par le chef de chaque famille; tandis que les
offrandes communes aux ancdtres plus éloignés que l'aieul du trisaieul
étailent offertes par le fils du Ciel ou l'empersur et le p;‘ince feou-

dataire.

1. 1Id., t. 2, lére partie, ch. XXI, a. 1, n. 6.
2. Smith, Moeurs curieuses des Chinois, p. 170.
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L'opinion de Smith et de Yates est-elle conforme a la
doctrine de la piété filiale chinoisel? Il nous semble qu'ils sont
dans l'erreur - ou du moins ils exagérent. Ils ont ainsi jeté encore
une fois "des pierres dans le jardin du Céleste", d'une fagon incon-

sidérée. Sinon, camment interpréteraient-ils le texte suivant ;

"Ies ancétres plus égoignés que 1l'aieul du
trisaieul (excepté le plus anciem de tous), ne
recevaient plus d'offrandes particuliéres méme
dans l'aire; ils participaient seulement aux
offrandes communes faites en 1'honneur de tous
les anc@tres; ils étaient appelés "kouei". 2

]
Une autre chose intéressante a savoir, c'est pourquoi

les chinois faisaient des offrandes aux ancétres défunts. Les opi-
nions ne sont pas les mémes. En effet pour Smith c'est par un mé-
lange de crainte et d'amour de soi-m'éme.3 Matignon, semble-t-il,
est lui aussi de la méme opinion. Voici ce qutil dit

"Il y a deux mondes, pour les Chinois, ls nd-

tre, celui de la lumiers, et celui des téné-
bres, peuplé des ames de ceux qui ne sont plus..,

1. Smith écrit dans son ouvrage : Mosurs curieuses des Chinois,
a la page 168 : "Nous vivons en réalité dans des maisons
de verre et nous dewrlons nous abstenir de jeter inconsidé-
rément des pierres dans le jardin du Céleste." Ces mots
pleins de finesse peuvent-ils justifier 1l'opinion de Smith
et celle de Yates ?

2. Ii Ki, t. 2, lére partie, ch. XX, n. 5.

3. CT. Moeurs curieuses des Chinois, p. 170 ol Smith dit :

"Il nous parait exister a la base des pratiques chinoises

de la piété filiale un mélange de crainte et d'amour de soi-
méme, deux mobiles les plus puissants susceptibles d'agir
sw 1'dge humaine. ILes esprits doivent &tre adorés en rai-
son du pouvoir qu'ils possédent de faire le mal... Si l'on
néglige les sacrifices, les esprits seront irrités, et s'ils
sont irrités, ils se vengeront."
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Le monde des ténebres est édifié a 1'image

du notre et les esprits y sont, comme les

hommes, riches ou pauvres, heureux ou mal-

heureux, avec cette seule différence que les

pauvres et les malheureux y sont autrement

redoutés et respectés qu'ils ne le sont ici-

bas. Ieurs besoins sont les mémes que cewx ‘
des vivants et le ¢3té le plus important du ,m
culte des anc8tres consiste surtout 3 les
entretemir de tout ce qui leur est nécessaire, " P

" vivres, argent, habits. Les morts deviennent
de la sorte des pensionnaires, non pas & rente
viagére, mais perpétuelle. De li-haut, ils
voient et jugent les hommss, les récompensent 4 i
rarement, les punissent surtout." 1 ' !‘5’!5._‘ |

Matignon a-t-il raison de parler d'un monde "des téne-

bres, peuplé des 3mes de ceux qui ne sont plus" ? Tchou hi (1130--

b bR
JLA i

i ' 1200) soutient que non.

o TSR o

"On ne peut pas dire des morts qu'ils ne sont

plus, puisque quelque chose d'eux survit dans

leurs descendants. Tant qu'ils ont des des-

cendants, ils ne sont pas rien. Eux-mémes

‘n'existent plus, c'est vrai; mals ce qu'ils ‘

ont donnd i leurs descendants subsiste. Les m i

descendants sont camme des boutures de 1'an- ggl;’

c8tre annihilé. Ils font des offrandes pour h
& manifester leur reconnaissance de l'acte gé-
~F : nératif par lequel leur ancétre leur a pro-

) curé la vie. L'acte est passé, 1'ancétre
n'est plus, la vie et la reconnaissance de-
meurent." 2

ET

L Voila la véritable raison pour laguelle les sages chi- ]ﬂw
nois prenaient tant de soin a propos du culte des morts. Ils voulu-

rent que les hommes démontrent leur reconnaissance envers les ancétres

1. Superstition..., pp. 3L6-3L8.

2, L. weger, Textes philosophiques, p. 193.
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et les bienfaiteurs, et qu'ils n'oublient pas ceux qui leurs avaient
domné naissance. Smith lui-méme le dit :
"D'aprés la o nception populaire, la vérita-
ble base de la vertu filiale est la gratituds. p
Le Classique de la piété filiale insiste sur |
ce point; il en est de méme dans les Edits !
Sacrés." 1 ' "]
:w
Cette insistance, comme on 1'a wa, a poussé le peupls ’
chinois a agir au dela de ce qu'il convenait. La raison de cette
fagon d'agir était provoquée par une conception de la justice, qui
exige qu'on fasse plus qu'on ne peut. Sinon,, comment pourrions-nous
expliquer les exemples d'excés que nous avons relevés plus haut ?
Dirions-nous que c'est de la crainte de 1'autorité absolue des parents ?
Que s'il en est ainsi, pourquoi les enfants en faisaient-ils autant

aprés la mort de leurs parents ? On peut contester 1'opinion de

Smith et de Matignon quand ils disent que les chinois pratiquaient

'le culte des morts parce qu'il existe chez les chinois un mélange de

crainte et d'amour de soi-méme; et parce que les morts possédent le

pouvoir de punir et de récompenser. Par contre, Mencius n'a-t-il pas

dit a Jen Jou, qui l'interrogea sur les derniers devoirs 2 son pére :

"Oh ! n'est-il pas louable d'interroger sur ce sujet ! C"est surtout il
lorsqu'il s'agit de rendre les derniers devoirs & ses parents, qu'un

fils doit se dépenser tout en’oier.“2 Mencius ne dit pas qu'il est

louable de rendre les derniers devoirs a ses parents pour éviter des

1. Moeurs curieuses des Chinois, p. 160.

2, III Meng tzeu, ch. 1, n. 2.
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malheurs ou pour obtenir des faveurs.

I1 nous samble qu'il existe un motif autre que la
crainte et 1!amour dérdglé de soi-méme lorsque le £ils pratique le
culte de ses ancétres. Ce motif, c'est le sentiment de reconnaissan-
ce, d'affection et de justice. Mals tout le monde est d'accord su
le fait que les enfants le faisaient outre mesure, ce qui entrainait
toutes sortes de folies et d'absurdités dans les moeurs chinoises.
Et puisque ces moeurs ont &té déformées par une piété filiale mal |

comprise, il faudra les transformer par la vertu de piété, qui a sa

Juste mesure. C'est dé quol nous parlerons dans le chapitre suivant.
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CHAPITRE IV

TRANSFORMATION DES MOEURS CHINOISES
PAR TA VRAIE PIETE FILIALL

On a vu que les moeurs chinoises ont besoin d'8tre
transformées. Comment y parvenir ? Faut-il abandonner tout ce qui
exdstalt chez ce peuple et aller chercher i 1'étranger des régles de
conduite pour les substituer aux moeurs chinoises ? Duboscqg ne semble
pas 8tre de cet avis : "Un peuple quel qu'il soit, ne peut jamais
rompre complétement avec son passé et il n'y gagrerait rien d'ailleurs s
car il y puise ses vertus propres qui valen% toujours et sans lesquel-
les il ne serait qu'une proie délibérément offerte 3 qui voudrait
s'en saisir.mt Or, dans le passé, depuis la plus haute antiquité jus-
qu'a nos jours s 1les critiques et les réformes des moeurs chinoises
n'ont jamais mamué. Duboscy voudrait-il dire que la transformation
de ces moeurs doit s'en tenir i ces critigues et ces réformes ? 11
dirait, sans doute, que cela ne suffit pas, mais qu'on ne devrait pas
non plus les négliger complétement » pour autant qu'on peut y trouver
quelque chose de constructif. Il importe donc de les commaltre.

D'od deux points & souligner : les critiques et réformes, et la trans-

formation des moeurs chinoises proprement dite.

1. A. Duboscq, L'élite chinoise, p. 15. Voir Chow Yih~Ching,
La philosophIe chinoise, pp. 121-122 ; "Il est vrai qu'une
Nation doit toujours rester fidéle & sa propre culturs, afin
de se maintenir une existence indépendante sur terre. Pour
qu'un peuple garde confiance en lui-méme et progresse coura-
geusement, il ne doit pas renoncer a la civilisation qu'il -
tient de ses ancétres, sinon il devient un fleuve sans source
ou un arbre sans racine." '
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A, - CRITIQUES ET REFORMES

L'histoire nous apprend que 1'Empire de la Chine était

en pleine décadence a l'époque ol vivait Confucius. En effet, vers

la fin de la dynastie des Tcheou (1122-222 av. J.-C.),voici, d'aprés m

Chow Yih-Ching, le spectacle que nous avons sous les yeux : "désordre ' ‘

dans la politique, inobservance des lois, révolte des petits Etats | ”

les uns contrs les autres. La culture est gussi en grand.péril. | la gl;

morale traditionnelle est bafouds..." Or, Confucius, en face d'uns hi“f
,,,ﬁt,ellefsituation,,,ne,,,poﬁvait,,pas, rester indifférent, car il croyait- = =

avoir la mission divine de sauver le monde chinois.® Il doit accom=;,

fir sa mission s'il veut rester fidéle au mandat du Ciel. ‘Mais com=~
ment s'y prendrs ? Le moyen dont se servait Confucius, nous semble-

t-il, fut le mé&me que celui dont parle Duboscq .

"Confucius vivait a une &poque ou la situation
ot le rdle de l'ihdividu, de la famille et de
1'état étalent en pleine transformation, il
reprit d'anciens points de wue, des traditions,
et mit 1'accent sur de nouvelles tendances qui
cessérent d'8tre des tendances pour devenir

des régles , aussi son enseignement est-il
considéré comme le code classique du systéme . )
social chinois." 3 i

1. La Fhilosophie chinoise, p. 13.

2. A ce sujet, voici ce que dit Confucius lui-méme : "Wenn wang
étant mort, la doctrine (la connaissance des cérémonies, des
devoirs, de la musique, des lois) n'est-elle pas ici (en moi) ?
Si le Ciel avait woulu que la doctrine disparfit de la terre,
i1 ne me 1'auralt pas confiée gprés la mort de Wenn wang."

Cf. V Iun-yu, ch. IX, n. 5. -

3. Owen and Eleanor Lattimore, La genése de la Chine modsrne,
p. L8
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Ainsi Confucius s'inspirait du passé pour réformer les

moeurs chinoises. Aussi dit-il lui-méme en gémissant :

"A présent, les hommes ne sont plus comme au-
trefois. Ils n'aiment pas la franchise, mais
la flatterie; ils n'aiment pas la vertu, mais
la beauté... Quelqu'un peut-il sortir de la
maison, si ce n'est par la porte ? Pourquoi
personne ne marche-t~il par la voie de la ver-
tu ? Les hommes savent que, pour sortir, il
faut passer par la porte, et ils ne savent pas
que, pour-bien agir, il faut passer par la voie
de la vertu (suivre la loi naturelle)." 1

"La voie de la vertu n'est pas sulvie; J'en
connais la raison. Les hommes éclairés s'ima-
ginent qu'elle ne suffit pas et vont au dela
des limites. Les ignorants ne savent pas com-
ment il faut agir et restent en dega des limi-
tes. La voie de la vertu n'est pas connus
clairement; j'en sais la raison. Les hommes
vertusux et capables veulent trop faire et dé-
passent les limites; les hommes vicieux s'aveu-
glent eux-mémes et restent en dega des limi-
tes. " 2

Dépasser les limites est un défaut, de méme que rester
en dega des limites, car la voie de la vertu ou de la perfection se
trouve dans 1s juste milieu. Mais comment peut-on savoir si l'on se
tient dans le juste milieu ? Confucius répondra : "Que vos yeux, vos
oreilles, voire langue, tout en vous soit maintenu dans l'es régk s
de 1'honndteté."3 les régles sont donc celles qui indiquent & 1'homme
ce qu'il doit faire pour atteindre la perfection. GC'est pourquoi

Confucius accorde une grande valeur i ces régles ou rites. b Mais il

III Ian-yu, ch. VI, nn. 1 et 15. :

. 2, 2e partie, ch. XXVIII, a. 1, n. 9.
Id.7t. 2, 2e partie, ch. XiI, n. 1. _
Celui qui veut se renseigner davantage sur l'importance de ces
régles accordée par Confucius, consultera ls Ii Ki » plus parti-
culiéremert t. 1 ; lére partie, ch. 1; 2e partifs, ch. VII et
VIII; et t. 2, 2 partle, ch. XXVII et XXVIII.

W N
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ne lui manquait pas de critiques, méme & 1'époque od il répandait son

enseignement.

"En face de Confucius, comme 1l'a remarqué
Bernard, et a une époque impossible a déter-
miner, se dresse une &cole hostile aux rites;
traditionnellament, cette 8cole se rattache
au personnage que la légende gppelle Lao-tzeu
ot alle & trouvé son expression dans un écrit
tres bref auguel son extréme concision donne
un aspect mystérieux.!" 1

La doctrine de cette écols est dite taoisme, et ses

disciples s'gppellent taoistes. Ceux-ci accusent Confucius d4'avoir

‘introduit dans les moeurs chinoises les ritee ou régles d'action.:. .

Chow Yih-Ching le dit en ces termes :

"Dans ces attaques, Confucius n'est point
nommé; mais on ne saurait douter qu'il soit
visé., Tous ces rites, disent les taoistes,
sont contrs la nature; il faut les supprimer,
et aprés ce déblayage, n'avoir point de pitié
rd pour les lois morales, ni pour les lois
sociales; toutes régles admises communément
‘ne sant qu'artifices, contrefagons, contami- .
‘nations d'une nature qu'il importe avant tout
de dégager et de retrouver. Ce qui est capi-
tal, ctest de lalsser le monde aller au  jour
le jour et éwoluer avec le grand tout." 2

Mals d'ol vient cette diversité doctrinale ? En voici

1la sourcse probable

"Pour autant que l'on peut se fier aux magni-
fiques commentaires des tenants de 1'école

1. Sagesse chinoise et..., p. 35.

2. 1a philosophie chinoise, p. 32. Cette manisére de voir fait
penser & Rousseau. :




- 102 -

taoiste, l'on crolt comprendre que celle-ci
avait repris les idées des anciens Devins en
les développant et en les poussant Jusqu'a

en extraire une théorie metaphys:.que , de méme
que Confucius g'était avoué le continuateur
des anciens Scribes dont il avait recueilli a
sa mandere les enseignements; il n'sst pas sfir
que ces deux groupements, parfois anls et sou-
vent antagonistes, n'aient point puisé aux
mémes sources de pensé€e en y introduisant des
transformations considérables.! 1

Ce qui nous intéresse & présent, ce n'est pas le point
de vue métaphysique, mais plutdt celui de Ia morale. Or, la morale
taoiste, comme 1'a écrit Bernard, "aboutissait 4 des formules exécra-

bles".? I n'est donc pas étonnant que les taoistes n'aient pu réus-

sir a réformer les moeurs chinoises ; tandls que d'aprés les taoistes,

1. H. Bernard, Sagesse chinoise et..., pp. 35-36.

2. ., L9 ou il cite un passage emprunté 3 Granet, La reli-
g:.on des Chinois, p. 148 : "I1 ne faut pas tenir a ses amis,
a ses maitres, a ses proches~ ce sont des spécifications du
Tout qui apparaissent et disparalssent. A leur mort une
petite méditation sur la vanité des choses suffit amplement,
et, si 1l'on veut, trois petites lamentations pour ne point
trop choquer le vu]ga:l.re." "Un penseur du Ve siécle avant
J.-C., poursuit Bernard,a été peut-8tre influencé par la doc-
trine de Lao-tzeu, est demeure dans 1l'histoire le type de
1'égoisme : c'es*b Yang-tchou., Son systane, décrit habituel-
lement comme un ep:\.cur:Lsme, semble avoir été au contraire un
fatalisme pessimiste poussé a 1l'extréme, qui considérait la
vie came un mal, la mort comme un autre mal; ces deux doi-
vent &tre subi avec indifférence en tant qu':Lls sont voulus
par le destin. Les pla:.s:.rs que le destin a placés sur la
route doivent €tre acceptés comme ils viennent, de méme que
la douleur, et pour cela il faut s'abandonner entlerement
3 ses pass:.ons qui viennent elles aussi du destin. C'sst le
destin qui conduit tout, et l'homme qui le sait est vérita-
blement un Saint sur qui les choses extérieures n'ont plus
de prise. Lao-tzeu s'échappait de cette angoisse en uns re-
cherche pseudo-myst:.que 3 Yang-tchou s'isole dans un indivi-
dualisme dédaigneux. Il reste un fait unique dans la philo- -
sophie chinoise.” : Q
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les confucianistes allaient contre la nature et par suite ne pouvaient
réussir a redresser les moeurs., D'ol un troisiéme gfoupe de réfor-
mateurs, camme le signale Chow Yih-Ching : "A cdté d'eux vivaient,
agissaient et enseignaient des hommes de renom qui n'appartenaient ni
3 la tendance taciste ni 3 la tendance confucianiste. Ils avalent
leurs méthodes propres et leurs doctrines originales. Ils vwojaient
d'autres possibilités de refalre la société ml

Ces réformateurs appartenaient & 1'école motiste, sui-

vant le nom de son fondateur, Mo-ti. Celui-ci faisait aux confucia-

nistes le reproche qu'ils "ne cro:.ent ni a l'e:n.stence de Dle;z 7 n:L a
celle des Esprits et que leurs principes appauvrissent le peup,',l_.euen-
1'obligeant aux cérémonies coiiteuses des funérailles."® Les taoistes
aussi étaient réprouvés par Mo-ti, qui disait : "Cette doctrine est
aussi fallacieuse et dangereuse qua 1'impiété elle-méme. C'est cette
croyance i un Destin aveugle qui éteint la foi au Ciel et aux Esprits,
et qui a, par sul'be privé les hommes des bénédictions qui auralent
pu leur venir de Dieu et des Esprits. Si cet.te doctnne e'ba:\.'b juste,
i1 n'y aurait pas de distinction entre le bien et le mal,' et 1thomme
pourrait agir selon son caprice; Supprimant toute ch'.stiriiction du
bien et du mal, le fatalisme a ruiné la morale, "> -

De 13, Mo-ti tirait les conclusions suivantes : 1a

1. la philosophie chinoise, p. LS.

2. 1Id., p. 50.
3. Id., p. 58.
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wé‘\ &
%‘ # cause principale des maux de son temps et de la décadence des moeurs,

c'est le déclin des cultes religieux;l la seconde, c'est le manque

d'amour envers le pro'::hain.2 Mais Mo-ti nous fait un devoir d'aimer

tous les hommes d'une égale affection. Cet amour universel nous con-

duit & aimer les autres tout autant que nous-m@mes et les parents

des autres autant que nos propres parents. C'est sur ce dernier point
que répliquérent séveérement les confucianistes, plus particuliérement

Mencius. Celui-ci rejette également la doctrine de Yang-tchou en ces

termes :

"Les principes de Yang-tchow et de Mo-ti
sont répandus dans tout l'empire. Quand

on ne parle pas comme Yang-tchou, on parle
comme Mo-ti. ILe secteur de Yang~tchou n'a
en vue que lui-méme (rapporte tout a soi);
c'est ne pas reconnaitre de prince. (Celui
qui ne cherche que sa propre utilité, n'est
pas disposé 3 donner sa vie pour son prince).
Le secteur de Mo-ti aime tous les hommes
également, (il n'a pas plus d'affection pour
ses parents que pour les &trangers); c'est
ne pas reconnaitre de peére. Ne recomaitre
ni prince ni pere, c'est ressembler aux ani-
maux." 3

1. Cf. Chow Yih-Ching, La philosophis chinoise, p. 59 ou il cite
la parole du Maftre Mo que voicl : "Le Souverain d'en-Haut et
les Esprits sont oubliés."

2. Cf. H. Bernard, Sagesse chinoise et..., pp. L3-LL od il compare
la doctrine de Mo-ti a celle du Christ en basant sur M. Henri
Maspero, La Chine antique, pp. L68-L79, et dit : "Tous deux
réclament en eifet de l'homme, 1'amour de Dieu et celui du pro-
chain, mais chez Mo-ti c'est 1'amour du prochain qui prime.

I1 est certain que sa doctrine, fondée qu'elle est sur le théme
général du traditionalisme des lettrés, ne laisse pas de se
rapprocher curieusement du théisme et du spiritualisme occiden-
taux. Vivant dans un 3ge de fer, il se dit apdtre de la chari-
té ot chevalier de droit. Pour lui, tout le mal qui existe
dans le monde vient de ce que l'amour des hommes entre eux est
insuffisant. Si chacun aimait son prochain comme soi-méme et
avait une affection égale pour tous, l'harmonie la plus parfaite
régnerait." '

3. III Meng tseu, ch. 2, n. 9.




- 108 -

I1 faudra donc faire disparalitre ces fausses doctrines
et mettre plus de lumiére dans celle de Confucius pour que le peuple

ne soit pas tromp‘é. C'est ainsi que Mencius poursuit en ces termes :

151 les doctrines de Yang-tchou et de Mo-ti

ne cessent d'8tre en vogue, si la doctrine

de Confucius n'est pas mise en lumiére, les

faux docteurs tromperont le peuple, et étouf-
faront tout sentiment d'humanité et de justice.
Etouffer les sentiments d'mmanité et de jus-
tice, (c'est transformer les hommes en animaux),
c'est faire dévorer les hommes par les animaux.
Bientdt les hommes se dévoreront les uns les
autres." 1

Pour atteindre le but que propose Mencius, il lui fal-
lait parler et discuter. C'est pourquoi certains de ses ¢ ontenporains

1'accusérent de discuter pour le plaisir de discuter. Il s'en défen-

dit en ces termes :

181 je -discute tamt, c'est bien malgré moi.
Je ne puis pas faire autrement. Depuis que
1'empire existe, il a toujours été, alterna-
tivement, en ordre ou en désordre. - Actuells- -
ment il passe par uné période de désordre ‘
extréme. On n'entend que propos pervers, on
ne voit que actes de violence. Je voudrais
remédier a ce triste état de choses, en recti-
fiant les coeurs des hommes, par les enseigne-
ments trop oubliés des Sages d'autrefois. -
C'est dans ce but la que je parle, non pour
le plaisir de parler." 2 :

Dans ces discussions, Mencius soutenait la doctrine

des anciens sages, notamment celle de Confucius, parce qu'il 1l'a con~

1. IIT Meng tzeu, ch. 2, n. 9.

2. 1. Wieger, Textes philosophiques, p. 158.
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sidérée comme un juste milieu entre celle de Mo-ti et celle de Yang- (
tchou. "Toutefois, comme 1l'a dit Bernard, s'il reprit les théories

de Confucius, ce ne fut pas sans les modif:i.er.":L En effet, ce qui est

commun a Mencius et a Confucius, c'est surtout la réforme d'un bon
gcm'\rernemen't.,2 et ce qui est propre 3 Mencius, c'est sa doctrine du

"coeur inné", c'est-a-dire le coeur qui est ndtre par naissance.

"Confucius avait dit qu'il fallait se vaincre
soi-méme pour acquérir les principes fonda-
mentaux qui dirigent le Saint et i1 tirait

sa ligne de conduite exclusivement d'une re-
gle extérieure, l'ensemble des rites transmis
par les Saints. Mencius, au contraire, cher-
che & la morale un principe interne, c'est-
a~dire imné; pour lui la nature humaine est
ordinairement bonne : a la naissance, le coeur
du petit enfant est pur et ne se corrompt que
peu 3 peu... Le Grand Homme, ta-jeu, est ce-
lui qui a conservé son "cosur de petit enfant",
clest-a~dire la simplicité originelle et la
bonté naturelle; et Mencius précise que ls
Ciel a mis en nous quatre vertus inmnées qui
nous guident, 1l'Altruisme, jenn, la Justice,
yi (sens des relations avec les hommes), le
Sentiment religieux, 1li, et la Connaissance dun
Bien et du Mal, tche. Ce sont elles qui pré-
sident a la morale, et cells-ci n'est plus ré-
duite, comme chez Confucius, 3 chercher ses

1. Sagesse chinoise et..., p. 52.

2. Id., p. 54 : "Mencius restait bien confucianiste par 1'impor-
Tance primordiale qu'il attribuait au bon gouvernement; le
développement moral de l'individu n'avait d'intérét pour lui
qu'en tant qu'il le préparait a 8tre un bon conseiller des
princes. En face de 1l'école taoiste chez qui les préoccupa-
tions gouvernementales passaient au second plan et celle de
Yang-tchou qui les écartait complétememt au profit de l'imdi-
vidu considéré en lui-méme, il reprenait la conception confu-
céenne d'une philosophie du gouvernement, dont la morale se-
rait avant tout une morale de gouvernants, une morale aristo-
cratique, avec des distinctions nettes entre les devoirs des .
diverses classes de la société." C
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fondements a 1'extérieur dans les enseigne-
ments des rites transmis par les Saints, mais
elle a sa base dans le coeur de chaque homme,
le coeur étant le réceptacle ou le Ciel a mis
les quat.re vertus innées. I1 faut donc, si
on n'a pas conserve son coeur de petit enfant,
travailler i y revemir." 1

En revanche, Suun-tzeu (vers 315-235 av. J.-C.) sou-
tient que la nature humaine est mauvaise. A ce propos, voici ce
qu'il dit :

"La nature humaine dés la naissance a 1l'amour -
du gain, et c'est parce qu'elle s'y conforme
TTTTT T T T gue naissent la rivalité et le vol, et que -
1'effacement de soi-méme et la charité n'exis- ..
tent pas. Dés la naissance elle a l'envie et .r.iii.:
la haine, et c'est parce qu'elle s'y conforme

que naissent la violence et 1l'injustice, et

que la Ioyauté et la foi n'existent pas. Dés

1a naissance elle a les désirs qui lui viennent

par les yeux et les oreilles, elle a 1'amour

des sons et de la beauté, et c'est parce

qu'ells 'y conforme que naissent la luxure

et les désordres et que les Rites et la Justice
n'existent pas... Si la nature humaine est '
mauvaise, d'ou viennent les Rites et la Jus-. ~ -
tice ? Les Rites et la Justice nalssent d'une
production artificielle des Saints, ce n'est

pas la nature avec laquelle l'homme nalt pri- -
mitivement." 2 _

Ainsi 1'essentiel, ce n'est pas ls coeur, mais la con-
duite. Or, la conduite est quelque chose qui peut s'enseigner et se

cont:Sler. I1 faut donc enseigner au peuple comment se conduire et

agir selon les rites qui nous sont transmis par les anciens sages.

1. H. Bernard, Sagesse chinoise et..., p. 53.

2. Citation empruntée a H. Maspero, La Chine antique, pp. 563-
576, et citée par H. Bernard, Sagesse chinoise et., p. 60.
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Précisément, c'est que la nature humaine est de soi mauvaise.- (

I1 est a noter que Suun-tzeu attaquait non seulement 1la
doctrine de Mencius, mais aussi celle des légistes, qui prétendaient
que les bons gouvernants doivent s'inspirer non pas des principes

établis par les anciens Souverains, mais des conditions nouvelles et

2

changeantes.” C'est justament a cette prétention que Suun-tzeu ré-

pliquait en ces termes

"La nature humaine fut toujours la méme. Elle
est encore maintenant ce qu'ells était, du
temps de ces premiers législateurs. Elle avait
€té la méme avant eux. Il n'y eut jamais au-
cune innovation dans la nature humaine, mais
seulement parfois adaptation a des circonstan-
ces nouvelles. ILa voie du ciel ne varie pas.

1. Cf. L. Wieger, Textes philosophiques, p. 180 : "La nature de
1l'homme est mauvaise (portée au mal); tout son bien est arti-
ficiel. Car, de naissance, les orsilles et les yeux convoitent.
Il faut donc un maitre et une loi qui transforment 1'homme,
les rites et 1'équité étant la voie, c'est-i-dire le moyen et
le but de sa transformation. Par les rites, l'homme est appri-
voisé, dressé, a céder a autrui, & se conduire convenablament.
Tout homme bon est tel, parce qu'il a été dressé; tout homme
mauvais est encors un indompté... Et Suun-tzeu conclut ; Per-
sonne n'est bon sans qu'un maitre y ait mis la main, comme au-
cun vase n'est fini sans qu'un potier y ait mis les doigts."

2. Cf. H. Bernard, Sagesse chinoise et..., p. 58 : "En effet,
puisque le monde va de mal en pis, se corrempt de jour en jour,
et s'éloigne de plus en plus de 1'3ge d'or ou tout était par-
fait, il est absurde d'essayer de gouverner les hommes corrom-
pus du présent comme les hommes non corrompus d'autrefois;
c'est cet essai méme qui engendre le désordre; il faut au con-
traire modifier sans cesse la maniére de gouverner pour 1'ap-
pliquer aux conditions chaque jour nouvelles; il faut rempla-
cer les anciennes lois par de nouvelles & mesure que les an-
ciennes deviennent désuetes." Ce texte est emprunté 3 H. Mas-
pero, La Chine antique, pp. 515-528.
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Donc les rites et les lois ne doivent pas

changer, mais seulement s'adapter, quand il y

a lieu. Donc tout enseignement qui ne repro-

duirait pas a la lettre celui des premiers 1é-

gislateurs, qui sortirait du cadre traditionnel

des rites, serait un enseignement faux et cor-

rupteur.! 1

C'est Suun-tzeu, comme 1'a dit Wieger, qui a sauvé le
confucianisme, lequel, sans lui, se serait éteint comme s'ébteignent
les utopiss. Mais il a ébranlé ou supprimé certains points importants
du confucianisme, tels, par exemple, le Souverain céleste personnel,
les Mﬁnes,glorieux,,stc.tl,gﬁ,, e N

4 S
Ces points cependant? sont relevés ensuite'par'Tong'a*<

' Tchoung-Chou (vers 175-105 av. J.-C.).3 Pour le reste, il parle de
1'éducation des hommes comme Suun-tzeu et Confucius. En effet, il ad-

mettait comme eux, que la nature de 1l'homme a besoin d'8tre perfec-

tionnés, que la musique et les rites peuvent y aider et que, par suite,.

le premier devoir du gouvernement est d'1nstru1re le peuple... Cé de-

voir est d'autant plus urgent que les ‘temps sont plus tro&bles.h

Mais pour Wang-tch'oung (vers 27-100 ap. J.-C.), la

nature humaine n'a pas besoin d'8tre perfectionnée.

1. L. Wieger, Textes philosophiques, p. 178.

2. cof. Id., p. 177

3. ¢f. Id., p. 182 ; "Tong Tchoung-Chou insiste pour que le. culte
officiel du Ciel et des Manes soit plus chaud que le rlt glacial
de Suun-tzeu. Il dewrait sortir du coeur."

i, Cf. H. Bernard, Sagesse chinoise et..., p. 6L.
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"Le destin de l'homme est fixé, dés le moment
ol ses parents, en l'engendrant lui communi-~
quent, avec sa part de k'i, son lot de ki faste
et de hiung néfaste. (Pour Wang-tch'oung, le
k'i est une substance ténue, de 1l'ordre des
vapeurs ou fumée)., Si son destin est fasts,
sans qu'il fasse aucun bien, l'homme aura du
bonheur. Si son destin est néfaste, quelque
peine qu'il se donne, lthomme aura du malheur...

Le vulgaire dit qu'il faut faire des offran-
des, et que ces offrandes portent bonheur; que
sl on ne fait pas d'offrandes, on n'a que des
malheurs. = Il prétend que les défunts sont
doués de connaissance, boivent et mangent; que
les vivants doivent les traiter comme des hotes;
que s'ils les traitent bien, les défunts con-
tents font du bien d leur amphytrion. - Je dis
qu'on fait bien de faire des offrandes, et mal
de croire les raisons susdites. On doit faire
des offrandes, pour faire quelhue chose, pour
faire ce qu'on peut, en honneur des défunts,
voila tout. Les morts sont dépourvus de con—
naissance, et ne peuvent ni boire ni manger. =
Pour ce qui est des sacrifices offerts au Ciel,
o4 si le Ciel avait un corps, une bouche, et pou-

; valt manger, il mangerait ce qu'on lui offre
(or il ne le mange pas). S'il n'a pas de corps,
mais est fait de k'i, comme disent les lettrés,
alors il n'a pas de bouche et ne peut pas man-
ger (pourquo:. donc lui offrir des victuailles).
Et si l'appe'bit du ciel et de la terre était
proportionné a celui des hommes, étant donné
ce que mange et boit un homme haut de 7 2 8
pieds (pied des Han), Quelles potées faudrait-
il servir au ciel et & la terre, dont le corps
est immense, pour les rassasier ? Le boeuf
qu'on immole sur leur tertre, ns serait pour
sux qu'une bouchée..." 1

Au fond, Wang-tch'oung ne croit ni aux dieux, ni aux

. . . . 4. 2
esprits, ni aux monstres, ni aux miracles - comme 1'écrit H. Bernard.

1. L. Wieger, Textes philosophiques, pp. 183-18lL.

2. Cf. Sagesse chinoise et..., p. 65.
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Mais il critiqua dans son volumineux ouvrage Lunn-hang, tous les

— it st e e

. propos de ses contemporains qui lui parurent déraisonnablss. Dans

ses critiques, la doctrine du Bouddha n'est pas mentionnée mais
. . 1 . .
est certainement visée.” Par la suite, les lettrés commencent a com-

battre le bouddhisme en ces termes :'

"Vivant en Chlne, disent-ils, les bouddhistes
suivent une loi etrangere. Reaetant la croy-
ance commune, ils s'attachent a une croyance
hétérodoxe : renongant au service du Souve- 0
rain par refus de 1l'impdt, de la corvése, etc., ..
rejetant les devoirs de la piété filiale par
l'entrée en religion, supprimant les relations
“sociales par 1es voeux de c¢élibat, “supprimant
laur corps par leurs austérités, flanant et s
mangeant sans travailler par la quete, ils. .
sont les vers rongeurs du peuple. Les taoistes
font chorus.

L'opposition des uns et des autres devint
vaine lorsque le bouddhisme remanié ménagea
une place, dans sa doctrine, au culte des
ancétres. Cette réforme fut due au bonze
Amogha, appartenant a une secte adonnés aux
pratiques magiques et venu en Chine dans les
premieres années du VIIe siécle pour y répan- .
dre la bonne parole. Il se mit a propager la. ..
doctrine de 1'école Yogatcharya qui,préconi-
salt les offrandes en victuailles, vetements,
argent objets, mobiliers, cierges, etc., aux
gmes mortes malheureuses, st enseigna les for-
mules et pratiques destinéaes a les apaiser et
leur asswrer le repos. Le succes fut raplde
malgré 1'opposition des lettres.“ 2

.

1. Cf. L. Wieger, Sagesse chinoise et..., p. 67 : "Quand Wang-

tehtoung (apres 86) publie ce livre ou il dresse le bilan de
1l'état des croyances et des opinions en Chine, le Bouddhisme
a fait déia sa premiére apparition (certainement avent la da-
te tradltlonnelle de 65 avant J.-C.), mais il n'est pas enco-
re mentionné dans cet ouvrage."

2. Citation empruntée i Georges Maspero, La Chine, et citée par
P

H. Bernard, Sagesse chinoise et..., p.
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Voila les principales critiques et réformes que les
chinois ont faites de leurs propres moeurs. Mais elles n'ont pas
réussi a transformer ces moeurs. Comme le note H. Bernard : "jusque
13, en effet, l'empire du Milieu se mouvait dans un cercle ou ne figu-
raient que les trois doctrines traditionnellss, le Confucianisme, le
Bouddhisme et le Taoiame."l I1 faudra attendre le lettré de 1l'Occident

qu'est Matteo Ricci2 pour redresser les moeurs chinoises.

B. - TRANSFORMATION DES MOEURS CHINOISES PROPREMENT DITES.

Transformer veut dire changer‘la forme d'une chose en
une autre. Si 1l'on veut tenir compte de.lfobservation de Duboscq,
que nous avons citée, laguelle des trois doctrines traditionnelles de-
vrait 8tre changée ? Il faudra s'appliquer a celle qui contient le
plus de vérité. Or, la doctrine de Confucius, selon Matteo Ricci, est
plus proche de la vérité que celles de Lao-tzeu et de Bouddha. Par-
lant de Confucius, il dit :

G'est un philosophe remarquable.. .y 1'un

des hommes les plus éminents et 1ntegres oo
Voici le résumé de sa doctrine : les hommes
doivent suivre la lumiédre naturelle comme
leur guide; ils s'effarceront d'aoquerzr les
vertus et emploieront leur activité & adminis-
trer d'une maniére ordonnée leurs familles et
1'Etat. Tout cela serait assurément louable,
s'il n'avait pas attribué tant d'influence au
ciel et a la fatalité du destin, et enfin s'il
n'avait pas si exagérément recommandé de véné-
rer les images des ancétres... Néanmoins il

1. Sagesse chinoise et..., p. 170.

2. Il s'appelle en chinois, Ii Ma-téou, italien d'origine, né en
11552, arrivé en Chine en 1582 et mort a Pékin en 1610.

I




3. ©f. Id., p. 12.
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faut concéder que, parmi les Chmo:.s, aucune

doctrine n'approche autant que la sienne de

la vérité." 1

Ce sera donc le confuciaxﬁ.sme que Matteo Ricci tentera
de transformer. Par quel moyen ? Le moyen dont il se servait res-

semble & celui employd par saint Thomas a 1'endroit d'Aristote. Aussi
a-t-il cbtem un résultat semblable.? '

Pour tra.nsfomer le confucianisme, il faut d'abord con-
naitre & fond les doctrines i combattre ou & compléter. Pour ceé faire,
11 est nécessaire de posséder ’p’rééi‘abieﬁiéh’t; ‘une connaissance suffi-
‘sante de la langue. C'est aingi que, suivant 1l'ordre de son supé= =
rieu.f, Matteo Ricei repﬁt ses études interrompues du chinois 1itté-
raire, et avec son talent de premiére qualité, il atteignit en peu
de temps une connaissance de la langue chinoise suffisamment grande

pour lui permetire de lire les livres classiques sans recourir aux

comnentaires, et, pour ainsi dire, "avec des yeux neu.t‘s".3 I1 enseigna

1. Extrait d'un livre imprimé en latin a Maccao vers 1590, tra-
duit en anglais par Hakluyat. The principal navigations...
of foreign voyages, Londres, 1920 : cite par H. Bernard,
Sagesgs chinoise e‘b..., p. 100.

2. OF. N. Bernard, Sagesse chinoise et..., p. 109 ; "L'initiative
du P. Ricci étaiﬂrop hardie pour se faire accepter d'emblée
par ses confréres : Ainsi au XIIIe siscle, saint Thomas
d'Aquin, osant "christianiser® .Ar:l.stote, fut-il attaqué par le
franciscain Jean Peckham, déclaré suspect par le chapitre gé-
néral de son ordre et encore enveloppé dans la condamnation de
1'averroisme par 1'eveque de Paris ! "Unité de Dieu plus clai-
rement exprimée, création du monde, contingence radicale des
créatures, mise en valsur de la personne humaine", voila autant
de vérités d'origine chrétienne que le Docteur angel:.que in-
corpora rationnellement dans la mé'baphys:.que du philosophe
grec. Ricci ne procéda pas différemment vis-a-vis de Confu-
cius; apres sa mort, il fut violemment blimé par les uns et vi-
goureusemant- approuvé par les autres."
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par la suite les livres classiques 3 ses confréres et traduisit en

latin les Quatre Iivres. Cette traduction suscite, chez un lettré

chinois, la réflexion suivante

"Le commun des lettrés, expliquait le P. Pierre
Hoang en 1886, ne ressemble nullement aux Sino-
logues européens qui cherchent i éclaircir les
points obscurs des textes classiques, a trouver
un sens précis dans des expressions vagues et
un lien entre des phrases sans connexion. ILes
commentaires de ces textes n'offrent que des
théories vagues, obscures et sans lien, et par
suite les lecteurs se contentent d'en obtenir
une intelligence superficielle et de retenir
quelques phrases qui puissent leur servir pour
composer des "amplifications', &u, contraire,
les sinologues européens, quand ils se heurtent
£ d des expressions ambigfies, leur cherchent un
i sens bien déterminé et ils supposent que les
auteurs de telle doctrine aurait parlé ainsi
dans le cas ou ils auraient voulun écrire d'une
maniére vraiment philosophique. L'expérience
prouve que si un lettré chinois possédant une
langue européenne, lit dans cette langue une bon-
ne exposition de la doctrine des livres classi-
ques, il la trouve beaucoup plus clairement ex-
primée que dans le texte original chinois et il
avoue ne l'avoir jamais entendu aussi bien expli-
qués." 1

Quelle innovation Matteo Ricci introduisit dans 1'exégése
traditionnelle ! et quel bien l'on pourrait faire a 1'humanité tout
entiere. ILui-m8me disait : "Ce travail de la traduction deé Quatre '
livres classiques, sera sans doute utile aux nétres et au Japon, et
peut-&tre plaira-t-il en Europs... pour les choses morales, c'est

un autre Sénéque ou l'un des auteurs les plus renommés parmi les

1. Extrait de Hoang, Mélanges sur 1'administration chinoisse, p.

160, Shanghai, 1902, cité par H. Bernard, Sagesse chinolse
etooo, pn 10}4.
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palens. C'est un livre qui vaut 'la peine d'8tre lu, car il est tissé

de sentences morales, fines et excellentes.'t

Au moment ou ‘Ricci est arrivé en Chine, le bouddhisme se
pi'opageait dans tout le pays, et l!'instrument principal de cette pro-
pagation était justement la traduction des livres classiques, ou l'on 4
-inséralt des maximes bouddhistes. Ces oeuvres étaient considérées

par les chinois comme une sarte de littérature. Ainsi les lettrés

aimaient beaucoup & lire ces ouvrages et & oomuﬁquw avec les v
‘bonzes. Matteo Ricci a compris 1'importance d'éerire, soit pour trans- . ... .

former 1s confucianisme soit( pour réfuter les 'erreurs du bouddlﬁ.sﬁiaff o

et celles- du taoisme.

En effet, la premidre de ses oeuvres, i part la traduc-

' § tion des Quatre Iivres, fut 1s Traité sur 1tamitié. Ge traité est im-
primé en 1595 et écrit pour répondre & la demande de 1'Bupereur de
Nan Chang o résidait Ricel et & cells de ses amis chinois. Quand ée
livre fut livré au public, bien des lettrés faisaient des 'éloges sur
son auteur. Matteo Ricei 1'a dit lui-méme dans une de ses lettres

adressée au Pére Costa Girolamo en 1599.

"On 2 dit de moi que j'avais écrit des choses

sur la Chine; je vous dis que j'ai maintenant

fait des progrés & ce propos, et & cause de cela
on me faisait des éloges; méme il y en avait qui
sont venus me voir et me raconter des propos que
lion tient 4 mon sujet. C'est we joie inespri-
mable. Il est trés difficile pour nous de bien

. parler chinois, d cause de 1l'intonation. C'est

1. Id., p. 105.
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pourquoi j'écris, pour mieux exprimer mes iddes.
Le @hinois admirait le fait que nous avons tra-
duit dans sa langue quelques oeuvres de science
occidentals, car il ne les avait jamais vues.
Ainsi les uns sont venus pour se renselgner sur
les mathématiques, d'autres sur 1'éthique. Pré-
cisément, il ne possédait Que ces deux sortes de
Sciences, lesquelles n'étaient ni complétes ni
bien ordonnées. Puisque vous désirez quelques
prages de chinois, je vous envoie dans cette let-
tre quelques passages du Traité sur 1'amitid,
que j'al écrit il y a qua¥re ans... Ce traitd
est un ensembls de maximes de nos philosophes et
de celles de notre communauté., Mais ce qui est
écrit est tout & fait conforme & la pensde chi-
noise. Ie Traité sur 1'amitié augmentait ma ré-
putation et celle de L'Burope, plus que n'importe
quelle autre chose, car ce que nous faisons , per-
mettait & la Chine de connaftre la science méca-
nique et des arts occidentanx, tandis que ce
traité permettait au peuple chinois de connattre
nos oeuvres, notre sagesse et notre éthigue.
C'est pourquoi tout le monde &tait content de ce
traité..." 1

En 1596, Matteo Ricci a fini d'écrire T'ien-tcha cheu-i,

c'est-a-dire "la vraie doctrine du Seigneur du Ciel", mais on ne

l'imprime qu'en 1602, parce qu'on ne pouvait le faire sans avoir ob-
tenu la permission de son supérieuwr. Or celui-ci ne connaissait pas
le Chinois, mails voulait exam:i_.ner tout ce que Ricel écrivait sur la

Chine. Ce qui faisait retarder 1l'apparition de cette oceuvrs.

I1 est a noter que le Traité sur 1'amitié et d'autres

oeuvres de Ricci avalent été, jusque 13, imprimés par ses amis. Pour-

quoi est-il maintenant obligé d'avoir 1la permission du supérisur de

sa communauté pour imprimer T'ien-tchou cheu-i ? Est-ce que Ricci

1. Traduction personnelle du texte chinois emprunté & Lokuang,
Vie de Ii Ma-téou, pp. 56-57.
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avait été 1'objet de reproches de la part de son supérieur a propos
des oeuvres déja imprimées, ou de la part de ses amis, qui ne vou-

laient plus le faire pour lui ? Tous ceux qui ont lu ses manuscrits
insisﬁaient fortement pour .qu'il fasse imprimer ce chef-d!oeuvre le
plus 0t possible. Conséquament, si Ricci avalt consenti, il n'y en i
auralt pas eu de probleme. La solution se trouve dans 1'autre cas. |
Mais alors ;1uels furent les reproches ? Malheureusement nous n'avons

pas entre les mains les documents nécessaires pour répondre i cette

question.

hussitdt que T'ien-tchou cheu-i £t imprimé et renduv_f;"ﬁgf; -

blic, il ne mamuait pas de réactions. Matteo Ricci lss a ‘rapportées

lui-méme dans une de ses lsttres écrite & Fabio de fabi :

"Beaucoup de baiddhistes sont mécontents de la
publication de T'ien-tchou cheu-i, car on n'a
jamals réfuté lewrs erreurs aussi clairement et
a fond que cette fois-ci. Personne n'est vemu
nous attaquer jusqu'a date mais seulement il y

- en a qui s'éloignaient ds nous, d'autres qui ne
venaient plus nous voir. Mais par contre, il y
en a qui, a cause de ce qui est dit dans ce 1i-
vre, ont ouvert les yeux et sont venus ici pour -
nous entendre; beaucoup se sont émus et sont de-
venus des notres., Tout ce monde 13 nous atten-
dait et voulait voir si nous allions continuer & i
faire la m8me chose ou non. Pour diminuer 1'hos- f‘
t11ité nous avons consacré beaucoup de temps et
d'efforts en camposant un autre livre . intitulé
Vingt-cing sentences. (1) Ce livfe porte sur
la bonté des vertus chrétiennes mais ne vise
pas d réfuter. Ainsi tout le monde est content
de cet ouvrage et dit : T'!'ien-tchou cheu-i de-
vrait aussi 8tre fait comme ce Iivre qui n'a pas

1. L'expression "vingt-cing sentences! veut dire vingt-cing
chapitres. Cet ouvrage a été imprimé et publié en 1603.

U . -
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pour but de réfuter ni d'attaquer les erreurs
[du bouddhisme]." 1

La plus ancienne des traductions des livres classiques

en matiére de bouddhisme, ce fut cells des Quarante-deux chapitres.

Mals si on compare cette oeuvre avec les Vingt-cing sentences de

Ricci, celle-ci prime celle-13, comme 1'a dit Feng Ying-woang dans la

préface des Vingt-cing sentences; car il traite de la perfection per-

sonnelle et du culte divin, tandis que le livre des Quarante-deux

chapitres parle de choses insignifiantes et dépourvues de vérité.

En 160k, le désir de Valignanio, Wisiteur en Chine, est
réalisé, car il avait demandé & Matteo Ricci de "remplacer le premier
catéchisme du P. Ruggieri par un écrit ou les raisons d'ordre natu-

rel seraient appuyées au moyen des arguments tirés des livres chi-

nois.? En effet, dans 1'année suivant la publication des Vingt-cing

sentences, un nouveau catéchisme venait de paraltre pour répondre
aux besoins du moment, comme Matteo Ricci lui-méme le dit dans une

lettre adressée a Fabio de fabi :

"Si c'est possible, je vous enverrai en méme
temps que cette lettre un exemplaire de notre .
nouveau catéchisme. Vous pourrez ainsisavoir
ce que nous faisons. Nous avons tous besoin
d'un nouveau catéchisme, car celui que nous a-
vions, avait été corrigé plusisurs fois et cha-
que correction était différente 3 cause de la
difficulté de traduire les dogmes en terme chi-~
nois, de sorte que nous n'avions plus le méme

TR

1. Traduction persomelle du texte chinois emprunté i Lokuang,
Vie de Ii Ma-téou, p. 59. )

2. H. Bernard, Sagesse chinoise et..., p. 103. ' '%
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catéchisme dans nos parolsses. Nous avons fait

bien des efforts cette fols-ci au point de vue

traduction. A présent, on se sert de ce nou-

veau catéchisme comme le seul valable dans tou-

tes nos paroisses..." 1

Dans le premier catéchisme en effet, le terme concernant
les priéres et les sacraments sont tous traduits en Chinois selon le
son emprunté soit de la langue italienne soit de la langue espagnols
ou latine. Ainsi il n'avait presque aucun sans powr les chinois.

Par contre, dans ce nouveau catéchisme, les termes dogmatiquss, av;é

1'aide des lettrés chinois, sont traduits selon.le sens. Ce qui

4

fait un changement radical.,

La derniére des oeuvres de'Ricci fut Dix paradoxes, pu-'
bliée en 1608. C'était un résumé des dix entretiens qu'il avait
faits ave0~différ9nts personnagés et sur différents sujete. En agis-

sant de cette fagon, ceux qui ne pouvaient pas venir entendre Ricei

de vive voi:é, pourraient le faire par la lecture de cetts public:;m o

tion.

En scmme, toutes les oeuvres de Matteo Ricci ont pour
but imﬁédia'b de transformer les mesurs chinoises, mais prog;.r:e‘ssive-
ment, en se servant de. la doctrine de Confucius. | On a dit de Ricei
qu'a certains points de vue méme, il se faisalt reconnaitre par
beaucoup de gens distingués comms plus fidéle a la pensée de Confu-

cius que la plupart des lettrés contemporains, ceux-ci gyant fait

1. Traduction littéraire et personnelle du texte chinois emprun-
té a Lokuang, Vie de Ii Ma-téou, p. 60.

Y]
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des concessions aux sectes idoldtriques, tandis que Ricci n'en fai-

sait aucunse .1

Tout en étant fidéle & la pensé de Confucius, Ricci de-
vait la dépasser, car il s'inspirait non seulement de la lumiére de
la raison naturelle camme Confucius, mais encore de celle de la Révé- :

lation divine. Or Confucius a enseigné "l'art de bien vivre dans

le monde présent, de gouverner et de conserver 1'Etat en pa:'L:;c."2

Il ne sera donc pas surprenant que Ricei enseigne non seulemént les

choses de ce monde mais aussi celles qui sont au deld de ce mondse.
L]

Ricci, en effet, pour enseigner les choses de 1'autre
vie, se servait de celles de la vie présente. Il allait du plus
* § connu de nous vers ls moins connu. Mais tous n'étaient pas d'accord

avac ce procédé.

"La discussion de méthode, concernant 1'inter-

prétation du Confucianisme, ne fut pas la seu-

le épreuve que dut affronter 1'apologétique

du P. Ricci. Des supérieurs mal informés et

des missionnaires trop pressés voulurent en

supprimer un autre trait caractéristique, et

interdire l'emploi des sciences profanes "méme

si 1'Empereur de Chine nous confiait la réfor-

me du calendrier'; une persécution dangersuse . i
qui, six ans aprés la mort du fondateur de la g!g
mission, faillit en consommer la ruine fut l1a :
suite de cette hate inconsidérée. Instruit par

l'expérience, & la grande satisfaction des doc-

teurs chrétiens, on reprit fidélement la tra-

dition établie par Ricci.! 3

1. Cf, H. Bernard, Sagesse chinoise et..., p. 107.

2. Tbid. J )
3‘ E-, po D-BQ




Quelle était exactement cette tradition ? Micolas Tri-

gault la décrit en ces termes :

"Tous les jours, de nouveaux visiteurs vien-
nent nous voir. Au début, nous leur parlons
presque uniquement, de nos affaires, de no-

tre voyage, de nos livres, de nos sciences.
Quand ils nous le demandent, nous lewr mon-
trons quelques objets camme 1'horloge, le cla-'
vin, ... Mals surtout l'image du Christ Sau-
veur : ce tableau est expliqué i tous ceux

qui viement, et il n'est personne qui lui
refuse des témoignages de vénération. "Ce n'est
pas une idole comme les votres, leur disons-
nous, mais la représentation du Souverain modé-

rateur de toutes choses et du Seigneur du Ciel,  .:

~ de qui découlent tous les étres comme de leur
principe et de leur source. Bidn que le Cré -

tewr n'alt ni apparence extérieure ni corps iy

visible, il est descendu du ciel sur la terre
pour y prendre la nature humaine et ¢'est pour
cela que nous le représentons sous cet aspect
et avec cette figure." 1

Tel était le point de départ de la transformation des

moeurs chinoises. Mais Ricci et ses confréres ne se contentaient

2

pas de s'arréter 1la,” car ils continuaien‘b ensuite léur offensive

1. Ibid.; wvoir N. Trigault, Iitterae Societatis Jesu e regno Sina-

it

rum... annorum 1610 et 1611, Anvers, 1615, pp. 20-22. '

2. "Cecl posé, nous continuons notre exposé en démontrant que les
- statues vénérées par les idolitres n'ont en elles rien de di-

vin. Il ne faudrait point croire d'ailleurs que les Chinois
soient assez stupides pour s'arréter 3 1l'idole matérielle
sans remonter a la divinité qu'elle représente. Toutefois,
quand nous' leur avons prouvé qu'il n'y a qu'un seul Dieu, ils
ont coutume d'objecter que leurs génies méritent d'stre hono-
rés au moins comme des amis et des serviteurs de Dieu, puis-
qu'ils ont professé de vertusux enseignements; mais nous leur
répliquons sur-le-champ que leurs grands hommes n'ont Jamais
rien dit de Dieu et qu'ils ont accaparé pour eux-mémes les
honneurs, les temples, les cérémonies. A ce raisonnement, ils

ne trouvent rien a redire." Citation empruntée 3 N. Trigamlt

ot citée par H. Bernard, Sagesse chinoise et..., p. 119.

1
iR vy
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"en réfutant les autres fables ineptes comme la métempsychose pytha-
gorieienne que les idolatres ont extraordinairement propagée en

Chine. "t

&y dire de H. Bernard, pour beaucoup d'illettrés ou de
pleux bouddhistes, ces raisonnements suffisalent pour les smener au
culte divin. Mals avec les gens plus cultivés et surtout avec les
lettrés confucianistes, il falladt prendre un chemin tout différent
pour obtenir le méme succés. Ainsi, "on leur montre que nos affirma-
tions ne contredisent point leurs opinions; il n'y a qu'une divinité,
une seule lumiére, mais parce qu'ils n'en pemﬁoivent 1téclat que dans
la sphére de la raison naturelle, beaucoup de-ténébres 1l'obscurcissent
et elles ne sont dissipées que par l'avenement du soleil divin. On
prend occasion de cela pour disserter sur 1l'incarnation du Fils de
Dieu et sur ses causes, le péché originel, 1'Zme immortelle, la rétri-

bution du bien et du mal,"?

Sans doute, ce que faisaient Ricci et ses confreres, n'a
pas toujours su des résultats immédiats, mais la vraie doctrine de la
piété filiale est certainement enracinée dans 1'esprit d'un grand
nombre de chinois. Et c'est grace a la lumidre de cette doctrine qus
les moeurs chinoises se sont transformées et conséquemment, la con-

ception de la piété filiale, elle aussi, s'est réformée au cours de

1. Ibid.

2. Extrait de N. Trigault; cité par H. Bernard, Sagesse chinoise
et..., p. 119,
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( > cette transformétion. Aboutit-elle a une piété plus proche de la
chrétienne ? C'est ce qu'il nous faut considérer maintenant en tenant

compte des principaux points qui n'étaient pas conformes a la doctrine

du Christ.

1 - Quant aux personnes, a qui s'adresse la piété filiale.

- Ce sont les parents et la patria,l tout comme ce qui est commandé
par le christianisme, sauf que le Christ nous commande d'aimer nos pa-

rents, notre patrie, nos amis et méme nos ennemls; tandis que selon le

mais hair les ennemis de nos parents plus que hos ennemis personnels. .

En effet, dans ks livres classiques de 1'école confucéenne, il n'a

¢ tham-

pas été question de nos propres ennemis mais de ceux de nos parents.

Tseu hia interrogeant Confucius, dit :

"Quelle doit &tre la conduite d'un fils a
1'egard du meurtrier ds son pére ou de sa
mére ?" ILe Maitre réponﬁt : "Méme apres que
le temps du deuil est écoulé, il doit coucher
sur la nat'be employée en tamps de deuil, 1la
t8te appuyée sur un bouclier (symbole de 1a
vengeance). Il n'exercera aucune charge. Il
ne laissera pas le msurtrier vivre avec lui
sous le ciel. S'il le rencontre dans ls mar-
ché ou le palais, il n'aura pas besoin de re- .
tourner a sa maison prendre une arme (il aura
toujours sur lul une arme) pour 1'attaguer." 2

Et puisque ha¥r nos ennemis ou ceux de nos parents était

contraire 3 l'esprit du Christ, il fallait donc ne pas les ha¥r ni

1. Le lecteur aura remarque que le culte des chinois envers
la patrie s'sppelle £idélité am lieu de piété filiale.

2. Ii K, t. I, lere partie, ch. 2, partle 1, a. 2, n. 2.

confucianisme, nous devons aimer nos parents, notre patrie, nos amis,
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Se venger contre eux, mais au contraire, les aimer comme 1'a cormandé
le Christ afin de suivre la volonté de notre Pére céleste qui veut

le bien dont ils demeurent capables. Le fait que selon le confucia-
nisme nous devons ha¥r surtout les ememis de nos parents est tout

de méme trés significatif. Remarquons tout d'zbord que nous ne devons
pas, selon la doctrine chrétienne, aimer les ememis de nos parents
ni les ennemis de Dieu en tant qu'ennemis, mais en tant que ces enmne-

mis peuvent 8tre ramends au bien.

Dans le confucianisme, ls culte que nous devons au Pere
céleste fut réservé 3 l'empereur. Mais cette.réservation n'est pas
sans péril, car du fait que Dieu est tellement élevé et distant des
hommes, on risque de passer a un culte idolatre de 1a personne qui
ne devrait &tre qu'un signe souverain de 1a Paternité universelle -
1'empereur. Seul 1'empersur peut rendre un culte public a Dieu, et
non pas chacun chacun. En réalité, Dieu est le Pére de tous, et il
s'en suit que ce n'est pas seulament 1l'empereur qui a ce droit et
cette obligation, mais les individus aussi puisqu'ils sont tous en-
fants de ce méme Disu. Crlest pourquoi si le culte public peut &tre
réservé 4 1l'empereur seul, le culte divin doit néarmoins &tre commun
a tous et chacun. Admettons dés lors que, dans un pays ou 1'empersur

est en méme temps un souverain pontife, il joue, dans le culte reli-

gieux, un r6le de choix - i1 représents son peuple auprés de Dieu.
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2 - Quant 3 la manidre de servir les parents. - Durant

leur vie, i1 faut, on 1'a wvu, les servir comme les rites l'exigent;
aprés leur mort, il faut les ensevelir suivant les rites; ensuite il
faut contimuer a leur faire lss offrandes s toujours suivant les rites

prescrits. D'ou trois choses i mettre au point :

la premiére, c'est que durant la vie des parents, les ser-
vant comme les rites l'exigent, on peut et doit dire des chinois

qu'lils n'ont pas manqué a ce devoir et méme ils ont surabondé dans ce

ce qu'est le devoir de la piété filiale; ils ‘saveht_. toutefois qu_._g:_'.‘.lﬂes
bienfaits regus des parents sont tellement grands qu'on n'arrive ja-
mais & les payer ) Cependant, il faudrait leur donner le plus possible,
et le plus qu'on péﬁt donner 3 quelqu'un c'est de sacrifier les biens
qui lui sont 1ls plus chers. Or, parmi les bisns qui sont le plus
chers & une persomne, c'est sa propre vie. D'oi les mutilations, le
suicide, ou d'autre choses de ce genré,_ qui ont été fait au profit

des parents et qui ont 8té4 considérés par un grand nombre de chinois
comme le plus sublime dans la pratique de la piété filiale.]j Leur
erreur consistalt a croire que la piété doit atteindre & la justice

méme, ce qui est impossibls.

Quant aux confucianistes, il est vrai qu'ils ont trop

insisté sur le devoir de piété filiale, mais ils n'ont jamais encou~

1. Cf. Matignon, Superstition, ..., p. 113 ; "Les Chinois mutilés
par piété filiale sont zussi fiers de leurs cicatrices qu'un
soldat de ses blessures. Au fond c'est un sentiment de dévoue-
ment. trés prononcé pour leurs parents qui pousse i gir de la

sorte, o

_ sens, gut,’re mesure. S'ils 1l'ont fait c'est ,po,u_t‘,,,,avoir,mal,,cgmpris e
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é ragé les gens a poser des actes de mutilation, de suicide ou d'autres

choses de ce genre. Au contraire, ils luttent constamment contre cette

gorte d'actes, comme 1l'a remarqué Matignon :

"D8s la plus haute antiquité, le suicide par
piété filiale a existé, beaucoup plus fréquent,
sans doute, qu'il ne 1'est maintenant. Déja
au temps de Confucius, la piété filiale ne se
pratiquait plus aussi bien que par le passé,
au grand regret du célébre philosophe, mais 1s
suicide était encors trés commun et le réfor-
mateur de la Chine s'efforga de démontrer tout
ce qu'il avalt dtabsurde et d'insensé.! 1

De méme, 1'empereur K'an-Hsi, ingpiré de la doctrine des
confucianistes, fit paraitre, en 1685, un édit contre les mutilations

et le suicide par piété filiale.

"De pauvres diables, des esprits peu éclairés,
induits en erreur par des balivernes et des
billeversées, croient se conduire en fils
pieux, en se domnant en sacrifices. Mais ils
oublient que nous n'avons point le droit de

le défigurer ou de le détruire. N'est-ce

pas par piété filiale que Meng tzeu, disciple
de Confucius, prenait tant de précautions
quand il longeait le bord d'un précipice ou
marchait sur de la glace peu résistante ?
Bien plus, Confucius ne dit-il pas que la sim-
ple crainte de la possibilité de la maladie
des enfants rend les parents amxieux ? Donc °
si un fils détruit son corps, il ne peut plus
alder ses paremts, les honorer, les nourrir,
par conséquent il n'est plus filial. De tels
crimes se produisent partout, aussi je lance
une proclamation s'élevant séveérement contre
eux, pour que le peuple ne soit pas plus long-
temps entretenmu dans l'erreur." 2

PR

1. Ibid. ij)
2. Citation empruntée & Matignon, Superstition, ..., p. 1ll.
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"Aujourd'hui, poursuit Matignon, ce suicide
est rare. Je n'en al personnellement pas de
cas de ma connalssance.!" 1 :

Des mutilations et d'autres choses de ce genre ne se fai-
saient plus en Chine, car cette sorte d'actes est non seulement con-
traire & 1'esprit du christianisme, mais aussi & celui du confucia-

nisme.

Le dewciéme point : aprés la mort des parents, il faut
les ensevelir comme les rites 1'eJd.gen£. - Le confuclianisme exige

" que le corps des parents aéi‘ixh%sfédi%fé}i?éiégﬁé ot enterré convena-
blement selon la richesse ou la pauvreté de la famille de chacun): -
mais il n'est recommandé 5. personne par les confucianistes d'enterrer
avec les grands personnages des hommss vivants. Ce fut plutdt un

abus commis par ces grands personnages, comme 1'a observé P. Amyot

"On avalt déja commencé, au temps de Confucius,
a attenter 3 sa propre vie pour ne pas survi-
vre aux morts qu'on plsurait. Soit dit 3 la
gloire de la piété filiale, & quelques exces
qu'on se soit livré en ce genre quand on a eu
abandonné 1'enseignement de 1'antiquité, elle
n'a été qulune occasion pour innocenter lss
délires homicides qui ont changé en un arrét
de mort les soupirs et les larmes de deuil. .
Comme la douleur de quelques filles et de quel-
ques jeunes gens, 4 la mort de leurs pére et
mere, était montée par degrés i une véhémence
si extréme qu'ils en avaient perdu le sentiment
ot méme la vie, les louanges que 1'admiration
publique leur prodigua devinrent un piege pour
les favoris et les concubines préférées de
quelques princes. Dans la crainte que 1'abus
qu'ils avaient fait de leur crédit ne retom-

1. Ibid.
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bat sur eux, ils attentdrent sur eux-mémes,
pour s'immortaliser par leur prétendue fidé-
lité. Ce premier pas fait, des successeurs

de quelques-uns de ces princes obligérent
leurs domestiques et leurs concubinss, leurs
favoris et leurs ministres a aspirer a cette
sorte de gloire. Dés la quatrieme amée de
Ii-Ouang (678 av. J.-C.), on farga les plus
zélés serviteurs du prince de Tsing & se domner
la mort pour ne pas survivre 3 leur maltre, ot
a la trentidme amée de Yong-Ouang (621 av.
J.-C.), cent soixante-dix personnes rendirent
le méme honneur & la mémoire d'un autre prince
de Tsing. Confucius ne pouvait pas attaguer
directement un abus protégé par la politique
de plusieurs princes de l'empire. Il se con-
tenta de prendre occasion de la douleur et de
la piété filiale pour le proscrire comme un
attentat contre la nature et ung frénésie
aussi barbare que ridiculs..." 1

Bien que Confucius n'ait pas toujours eu le bonheur de
voir de son vivant les résultats de son enseignement, sa doctrine

s'est enracinée dans l'esprit des chinois.

.

"Teh'enn tzeu-kiu étant mort dans le pays de
Wei, sa femme et son intendant formérent le
projet d'enterrer avec lui quelques-uns de ses
domestiques. C'était chose décidée, quand
Tch'enn tzeu-kang, frére cadet du défunt et
disciple de Confucius, arriva. Ils 1'informe-
rent de leur dessein. Notre maitre, dirent-
ils, n'a personne qui le soigne dans sa mala-
die, aux enfers; veuillez nous autoriser &
enterrer avec lul ses domestiques... Cet usa-
ge, dit Tzeu-kang, n'est pas conforme aux ri-
tes. Cependant, si wvous y tenez, je pense
que personne ne soignera le malade aussi bien
que sa famme et son intendant... ILe projet
fut abandonné.

Tch'enn k'ien-si étant prés de mourir, or-
donna a son fils Tsounn-ki de lui faire faire
un- cercueil trés largs, et d'y déposer ses

1. Citation empruntée & Matignon, Superstition, ..., pp. 115-116.
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deux concubines favorites, une de chaque coté
de son cadavre... Quand il fut mort, le fils
se dit : Il est contraire aux rites d'enterrer
des v:nrants avec les morts. Les mettre dans
le méme cercuell ce serait encore pire... Il
n'obéit pas a son pére, et fit bien." 1

Ces chinois n'ont pas voulu enterrer des vivants avec

les morts, parce qu'ils avaient peur d'agir contrairement aux rites
établis par les anciens sages de la Chine. Encore moins s'ils avaient
appris ce qui est dit dans les lois établies par Dieu. Cette coutume o

barbare n'existe plus en Chine, comme 1'observe Mat:l.gnon s 7 sacri-

fices humains, s ces sacrifices, volontiers ou g.mposes, on'b a peu pres

completemen'b d:l.spams n2

La durés du deuil a aussi subi des changements profonds s : i
car d'une prﬁ, les ’c;aoistes, les légistes et méme certains disbiples |
de Confucius s’opﬁosaient au deuil de trois ans i la mort des parrents 3
la doctrine du Christ, d'autre part, nous apprend que le culte aux
parents défunts n'est pas quelque chose d'absolu, ma:l.s de relaf:i.f.

Il n'est millament nécessaire que la durée du deuil soit si 1ongue.

"Suis-moi, et laisse les morts enterrer leurs morts."’ Il en va de

méme de la douleur et de la tristesse causées par la mort des parents,
car si la providence veut que la mort arrive 3 nos parents ou & d'au-

tres personnes qui nous sont liées, nous croyons que c'est un bien

pour eux ou pour les vivants. Et puisque nous ne voulons pas qu'ils

1. L. Weger, Textes ph:!.losopm.ques, p. 1L
partie, ch. 2, partie 2, a. 2, mn. 15 et 19

2. Superstition, ..., p. 116.
3. E%gh_nn., ) 22,

t. 1, 1ére
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soient privés de ce bien, nous devons accepter avec soumission la mort
de nos parents, comme 1l'a dit Mencius : "Rien n'existe qui ne soit

voulu et ordonné par le Ciel. TL faut accepter avec soumission ce

~qu'il veut et ordorme."l

Ainsi, une fois conmu ce qui est dit par la bouche de
Mencius et éclairé par la lumisre du christianisme, la mort de nos pa-
rents est loin de nous jeter dans le désespoir. De plus, les parents
ne désirent pas non plus que leurs enfants aient tamt de peine et de
doulsur aprés leur disparition. Crlest pourquoi méme ceux qui igno-
rent ce qu'avait dit Mencius, et ce qu; dira le Christ, doivent
du moins agir selon le désir de leurs parents. C'est ainsi que la

durée du deuil, la douleur et la tristesse des enfants sont plus mesu-

rées et retenues dans le Juste milieu.

Enfin, le troisidme point : les offrandes qui doivent
8tre faites aux parents défunts. - Pour les confucianistes, les morts
peuvent jouir des offrandes comme lorsqu'ils étaient sur 1a terre.
D'ou 1l'expression : "Servir les morts comme les vivants"., 11 doit
cependant y avoir une différence. Ctest pourquoi Tzeu lou interrogea
Confucius sur la mani&re d'honorer les egprits. Le Maitre répondit
"Celui qui ne sait pas rempiir Ses devoirs envers les hommes s Comment
Saura-t-il honorer les esprits ?" Tzeu lou reprit : "Permettez-moi.

de vous interroger sur la mort." Le Maltre répondit : "Celui qui ne

1. VII Meng tzeu, ch. 1, n. 2,
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sait pas ce que c'est la vie, camment saura-t-il ce que c'est que

la mort ?"l

Est-ce que Confucius le savalt ou ne savait-il réelle-
ment pas; ou bien ne voulait-il pas répondre i ces questions ? Il
est difficile d'en juger, mals une chose est certaine, c'est que Con-
fucius n'aimait pas parler des esprits, et en voici la raison :

"Le Maftre, dit Tzeu lou, ne parlait pas des

choses extraordinaires, ni des actes de vio-
lence, ni des troubles, ni des esprits. Parler

hommes 3 ne pas suivre les régles ordinaires;

parler des actes d'andace et de violence, c'est
affaiblir dans les hommes les sentiments de

douceur; parler de résistance aux lois ou &

l'autorité, c'est porter les hommes i violer la

Justice; parler des esprits, c'est brouiller

les idées de ceux qui écoutent." 2 :

A propos des esprits et de la manidre de les servir, la
doctrine du Christ est bien claire et ne nous laisse aucun doute.
L'homme est composé d'un corps et d'une 3me, laguelle est un principe
spirituel. Dans la mort 1'Zme se sépare de son corps, qui fut son
instrument de vie et s'en va, selon la foi chrétienns, soit am purga-
toire, soit au paradis ou en enfer, d'aprés ses mérites ou démérites.
Bt puisqu'on a vu que les ames condamnées ne peuvent pas sortir de
l'enfer ni méme avoir une goutte d'eau fraiche pour soulager leurs

souffrances, comment pourraient-elles revenir sur la terre pour jouir

des offrandes ? 4 plus forte raison des offrandes matérielles dont

1. VI Iun-yu, ch. XI, n. 11.

2. IV lan-yu, ch. VII, n. 20.

--des choses extraordinaires,-c'est-exciter les — - ==
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elles n'ont jamais besoin en tant qué telles et au sens propre du
mot., C'est pourquoil les chinois éclairés par la lumiére du christia-

nisme ont abandonné le genre de sacrifices que faisalt autrefois méme

le peuple élu de Dieu.

D'autre part, si les Zmes de nos ancdtres sont am para-
dis, elles n'ont besoin de quol que ce soit, puisqu'elles se trouvent
dans le bonheur supréme. Par contre, si elles sont au purgatoire s

elles ont besoin de nos offrandes lesquelles doivent &tre faites di-

rectement 3 Dieu pour les aider & expier leurs fautes et leurs peines

L]
temporslles afin qu'elles montent plus vite au paradis.

Les offrandes que nous pouvoms présenter a Dieu pour la'
repos des ames de nos ancétres défunts, sont les bonnes osuvres, les
priéres plus particuliérement le saint Sacrifice de 1la messe, car
dans ce sacrifice, c'est Jésus, Fils de Dieu, qui se fait victime, et
Dleu, le Pére, i cause des mérites d'une valeur infinie de cette victi-
me, pardonne lss fautes et les peines temporelles de ceux pour qui
sont offertes les messes. Ef puisque nous ne sommes pas certains si
les &mes de nos ancdtres défunts sont dans le purgatoire, le paradis

ou l'enfer, il nous faut en tout cas faire des bonnes oeuvres, prier

By

et surtout offrir des messes, pour le repos de leur ame.

Voild pourquoi et comment les chinois ont réformé le culte

de leurs ancétres au cours de la transformation des moeurs chinoises.

i S

Cette réformation cependant, ne consistait pas seulement et uniquement

-
dans la manidre pratique d'exercer 1la Piété filiale, mais aussi dans Q

S8
;"
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la fagon spéculative de la concevoir. La piété filiale est considé-
rée par les chinois , nous l'avons vu, comme un pr:i.ncipe de vertu en
ce sens qu'elle s'applique d'abord & ceux qui sont sensiblement plus
proches de nous, nos parents » 8t s'étend progressivement a ceux qui
sont plus distants, jﬁsqu'é Dieu qui est & la fois le plus éloigné de
nous et le plus intime. Il est vra:!.' ﬁue dans le culte des parents se
trouve un point de départ, justement considéré comme une sorte d'ini-

tiation qui éclora en religion proprement dite, en piété envers Dieu.

Mais il ne sera pas vral de dire que les parents, a qul 8 ad.resse -

7 d'abord la plete flllale, sont cons:.déres comne le po:.nt d'arr:.vee, '

1la fin de'notre vise.

En effet, d'ol vient cette vertu ou quelle est la source
de cette piété ? De notre nature, puisque nous sommes portés natu-
rellement 3 aimer nos semblables, plus particulidrement nos parents.

Qr, notre 8tre, notre vie, vient de Dieu comme de la cause premiére

et universelle, et de nos parents came des causes prochaines et par-.

‘ticulisres. Il s'en suit que la vertu de piété filiale a pour fonde-

ment premier non pas nos parents s mais Dieu, et conséquemment ce ne

sont pas nos parents mais Dieu qui est aussi le bien supréme de notre

vie. Mais, pour faire ce retour i Dieu comme fin l'on doit mettre
en pratique le culte des anc8tres » ce culte étant prescrit ét voﬁlu
par Dieu comme quelgque chose d 'indispensable pour atteindre notre_ fin
qu'est Dieu. Ainsi tout ce qui est i'ai'b par le peuple chinois d'au-
trefois pour le pére et la mére, pouvait servir él suivre la volonté

de Dieu, de méme que tout ce que falt le Christ pour les hommes, ses
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fréres, est en vus de se conformer a la volonté de son Pére. Clest

en ce sens que nous montrerons, dans le chapitre suivant, que la

Piété filiale des chinois peut &tre i 1'image de celle du Christ,




~de Dieu, n'est pas finalement celle de leur pére ou mére, mais plutdt
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CHAPITRE V

_LA PIETE FILTALE DES CHINOIS EST
A L'IMAGE UE CELTE DU CHRIST.

La piété filiale des chinois d'autrefois, on 1'a vu,
consistait a se conformer 3 la volonté de leurs parents, qui sont des
représentants de Dieu. Or,'celui qui représente un autre n'agit pas
selon sa propre volonté, mais d'aprés celle de celui. qu'il représente.
On voit par 13 que la volonté des parents en fant que représentants
celle de Dieu, les parents n'étant, sous ce rapport, que dés'mandatai—

res.

Si cela est vrai, ce le sera encore davantage quand il
s'agit de 1'empereur, car l'ancien psuple chinois le croyait choisi par
le Ciel pour le représenter dans le gouvernement du peuple, et les
chinois 1'appelaient "Fils du Ciel".l Ainsi, depuis le Fils du Ciel
jusqu'au plus humble particulier, c'est la méme volonté qui doit Stre
poursuivie de tous et de chacun. Ge n'est pas la folonté du Ciel qui
change puisque, comme celle du Disu des chrétiens, elle est tout & fait

immuable.2 Ce sont les poursuivants de cette volonté, qui changent

1. Cf. Lokuang, La spiritualité des Chinois, p. 29 : "Le titre
de "Fils du CIeI™ qu3 8tait dornd a l'empereur, ne signifiait
pas l'origine divine de 1la perscnne de 1'empersur, comme au
iapsn, mais seulement l'origine divine de 1'autorité impéria-

e. ' ' ‘

2. Cf. s. Thomas, Ia, q. 19, a. 7.
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de génération en génération, et qui, malheursusement trop souvent,
pour une raison ou une autre, ne font pas ou ne font que plus ou
moins ce qu'ils devraient faire. D'ou le désordre et toute sorte d'ac-

tes posés contrairement 3 la volonté du Ciel.

Pour remédier a une telle situation, "le Chang-ti con-
sidéra les diverses principautés s ot chei-cha avec soin un prince qui
répond a ses désirs."t Mais , que désire-t-il, le Chang-ti ou Dieu ?
I1 désire que les fautes commises par le peuple contre lui soient
expiés afin de rétablir l'ordre en ce monde. Or, expier les fautes
de ce genre, c'est la fonction du grand prétre’qu'est 1l'empereur,
comme 1'a observé H. Bernard; car il est "grand prétre, plﬁt&t que
souverain, détenteur du mandat céleste qui lui a confié la direction
des hommes ! 2 Donc, 1'empereur a pour fonction d'intercéder pour 1'ex-

piation des fautes de son peuple.

A. - L'EMPEREUR FUT CONSIDERE COMME UN PONTIFE.

La religion chinoise n'est pas une religion révélée.
Elle n'en est pas moins une religion, une religion d'état, mais qui
néanmoins ne peut bien se comprendre qu'en la comparant i la religion
chrétienne. Si le vocable 'religion chinoise' est imsité , la chose
est véritable : les hommes sont reliés & Dieu par la vertu de piété,

exercée immédiatement envers les parents, et surtout 3 1'endroit de

1. S. Couwreur, Cheu king, p. XXV.
2. Sagesse chinoise eb..., p. 2.
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1'empereur, mais par eux envers le Ciel. Notre but, ici, n'est nulle-

 ment théologique. Cependant, notre doctrine chrétienne, en tant que

nous la connaissons et la comprenons mieux, peut servir dfexemplum
pour manifester toute la richesse que contient 1'idée chinoise de la
pidté.

An dire de saint Paml, pour étre pontife, il faut avoir
été choisi parmi les hommes "Pontifex ex hominibus assumptus". De plus,
personne n'a le droit de s'arroger cette digmité 3 moins qu'il soit

Deo". Saint Paul, sprés avoir émméré ces conditions, ajoute : iSic
ot Christus non semetipsum clarificavit ut pontifeai fieret, sed quz.
locutus est ad eum : Filius meus es tu, ego hodie genui ‘be."l mﬁe-
ment dit, le Christ ne s'est pas attribtué & lui-méme la dignité ponti-
ficale, mals c'est Dieu, son Pére, qui lul a donné cette dignitd.
Donc, ce fut l'oeuvre non pas du Christ lui-méme, mais de Diem.
Cette doctrine peut servir & faire comprendre pourquoi les chinois
considéraien‘b leur empsreur comme un pontife par désignation divine.
Etre empereur fut 1'oeuvre du Ciel, comme 1'a dit Meng tzeu :

"Aprés la mort de Yao, quand les trois ans

de deuil furent accomplis, Chouenn s'éloigne

du fils de Yao pour lul laisser le pouvoir

souverain et se retira au sud de la riviére

méridionale. Ies princes de 1l'empire, qui ‘

étaient obligés de se rendre a la cour et de

saluer l'empereur, allérent tromver Chouenn,

e§ non le fils de Yao. les plaideurs s!adres-
sérent a Chouenn, et non au fils de Yao.

1. Ad Hebr., V, 1, L et 5.
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Ceux qui exécutaient des chants, célébrérent
les louanges de Chouemn, et non celles du fils
de Yao. C'est pourquoi j'al dit que ce fut
l'oeuvre du Ciel...

Chouenn proposa Yu au Ciel pour la dignité
impériale. Dix~-sept ans aprés, Chouenn mourut.
Quand les trois amnées de deuil furent révolues s
Yu s'éloigna du fils de Chouenn pour lui lais-
ser l'empire, et se retira dans la terrs de
Yang tch'eng. Tout le peuple le sulvit, comme
apres la mort de Yao 11 avalt suivi Chouenn, et
non le fils des Yao.

Tu proposa Y au Ciel pour la dignité impé-
riale. Sept ans aprés, Yu mourut. ILes trois
années de deuil écoulbes, Y s'éloigna du fils
de Yu (nommé K'i, pour lui laisser 1l'empire),
et se retira au nord du mont Ki. Ies princes
qui avaient des procés, au lieu de s'adresser
3 Y, s'adressérent a K'i; ils disaient : "C'est
le fils de notre souverain." Ceux qui exécu-

. talent ensemble des chants, au lieu de chanter
des louanges de Y, chantaient les louanges de
K'i; ils disaient : "C'est le fils de notre
souverain." 1

Nous aurions dii remarquer que Y fut proposé comme Chouenn
ot Tu au Ciel, pour la dignité impériale, et qu'il s'est retiré de la
méme fagon que Chousmm et Yu aprés la mort de celui qui les avait
proposés; mais il n'a pas eu le pouvoir souverain comme Chouenn st
Tu. Par contre, K'i, fils de Yu, se trouvait dans la mSme situation

que le fils de Yao et celui de Chouenn, mais ces derniers m'ont pas
eu 1l'empire, tandis que K'i 1'a eu. Pourquoi en &tait-il ainsi ?

Pour répondre i cette Question, il faut faire une dig-
tinction entre un simple particulier et un prince. Celui-ci s S'il est

capable de poursuivre la volonté de son pére, qui est celle du Ciel,

1.

V Meng tzeu, ch. 1, nn. 5-6.
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n'a pas besoin d'8tre proposé par 1'empereur au Ciel pouf la dignité
impériale puisqu'il est censé 1'avoir en héritage de son pére. Or,
K'i, fils de Yu, étalt capable de poursuivre la volonté de son pere,
tandis que le fils de Yao et celui de Chouenn ne 1'étaient pas : "Tan
tchou (fils de Yao) n'était pas semblable & son pere; 1§ fils de
Chouenn (Chang kiun) ne ressemblait pas non plus a son péré. e

K'4 étalt vertueux et capable : il pouvalt recevoir avec respect
1'héritage de Yu et marcher sur ses traces."t Voild la raison pour
laquelle K'i a eu 1'empire, tandis que le fils de Yao et celui ,,dé
Chouenn ne 1'ont pas eu. Mais "pour qu'un simple particulier, dit
Meng tzeu, obtienne l'empire, il faut que sa ver'bu égale celle de
Chouenn et de Yu; de plus, il faut que 1'empereur le propose au Ciel.
C'est pour cette raison [parce qu'il n'a pas été présenté am Ciel par

2 Ge sont 13,

1'empereur] que Confucius n'a pas obtem 1'empire."
nous semble-t-il, les conditions requises aussi bien pour &tre ala
fois empersur et pontife. Et de mfme que le Christ, ayant rampli

ces conditions, est deverm pontife, 1'empereur, de son cﬁté‘, parait
aussi avoir rempli d'une maniére générale mais proportionnelle les

conditions mentionnées par saint Panl.

1. V Meng tzeu, ch. 1, n. 6.

2. Tbid. ; mais on dit commmnément de Confucius qu'il &tait un
TRoi sans couronne®.
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B. - L'EMPEREUR FUT CONSIDERE COMME UN MEDIATEUR

Le pontife, d'aprés 1'enseignement de nos Saintes

Ecritures, expliqué par saint Thomas,est un médiateur entre Dieu et
les hommes. Or, "in mediatore duo possumus considerare : primo quidem,
rationem medii; secundo, officiuwm conjungendl. Est autem de ratione
medii quod dis‘ba’d ab utroque extremorum; conjunglt autem mediator per
hoc quod ea quae unius sunt, defert ad alterum... Sed utrumque conve-
nit ei (Christo) inguantum est homo."!  Pour sutant que 1'empersur

fut considéré comms un pontife, il lui convient d'8tre médiateur entre

Dieu ot les hommes. !

C'est au Christ en tant qﬁ'homme qu'il convient d'8Stre
médiateur entre Dieu et les hommes, car, "secundum quod est homo,
distat et a Deo in natura, et ab hominibus in dignitate et gratiae
et glor:i.ae."2 Semblablement l'empereur, car "dans les livres canoni-
ques de l'école confucéenne, qui sont les livres les plus ancliens de
la Chine, ... Dieu est considéré comms trés élevé et distant des hom-
mes. Entre eux et Iui, il faut un intermédiaire, qui est 1’empereur."3
C'est pourquoi nous disons de 1'empereur qu'il est un médiateur entre
Dieu et les hommes. Or, 1loffice du médiateur est de lier et unir

1. S. Thomas, ITIa, q. 26, a. 2.
2, Ibid.

3. Lokuang, La spiritualité des Chinois, pp. 28-29.
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ceux entre lesquels il interpose sa médiation, comme le dit saint
Thomas : "mediatoris officium proprie est conjungere eos inter quos
est mediator." Et puisque 1'empereur, comme le Christ, est dit mé-
diateur, et qu'il est dit du Christ :"inquantum est homo, competit et
conjungere homines Deo, praecepta et dona hominibus exhibendo, et pro-
hominibus ad Deun satisfaciendo et interpellando", on comprend que,
dans la pensée chinoise, l'empereur jouait un réle analogue.

1 - L'EMPEREUR TRANSMET AUX HOMMES
LES PRECEPTES ET LES DONS DE DIEU.

L'empereur est considéré par 1es chinois comme mandataire
du Ciel et chef de la grande famille chinoise. Or, celui i qui est
confié un manda:b, doit le transmettre 3 ceux dont il a la charge.

11 lui faut donc transmettre le mandat du Ciel A son peupls.

Pour remplir cette tache, 1'empereur choisit ses minis-
tres d'une maniére analogue i cells dont le Christ choisit ses Apbtres.
Or, le Christ choisit ses disciples pour l'aider 3 accomplir la mis-

sion qui lui est confiée par Dieu, son Pére. De méme de 1'empereur,

Fils du Ciel. C'est ainsi que l'empereur, tel que par exemple, Chouenn,

aprés avoir choisi vingt-deux officiers, leur dit : "Remplisses vos
devoirs avec grand soin, afin de m'aider i faire fleurir les osuvres

du Cie1l.m3

1. IIla, q. 26, a. 1.
2. Id., a. 2.
3. Chou king, part. 1, ch. 2, n. 26.
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Le principal devoir des officiers camme celui des Apd-
tres est d'aider les autres a parvenir i la perfection morals. C'lest
dans cette aide morale, comme 1l'a dit Lokuang, que se trouve a propre-
ment parler la participation a l'ceuvre de la puissance du Ciel.

La puissance du Ciel continue son oeuvre propre de donner et de con-
server l'existence des &tres; la vie morale de 1l'homme est 1'améliora-
tion de la vie de la personne humaine; en aidant & la perfection mo-
rale de notre prochain, nous participons donc i l'oeuvrs du Ciel.

Les Confucianistes ont toujours eu cette ambition : ils désiraient ob-
tenir un poste dans le gouvernem;ent parce qu'il y avait 1la une possi-
bilité et méme une obligation d'aider le peuple a atteindre sa perfec-
tion spirituene."l C'est en ce sens que 1'on voit dans le leng tzeu;
lorsqu'il s'agit, par exeampls, ds Y-in. Celui-ci dit : "Le Ciel, en

créant le genre humain, a voulu que ceux qui comnaitraient les pre-

miers les préceptes de la sagesse, les enseignassent aux autres, et

que ceux qui les comprendralent les premiers, les fissent comprendre
aux autres. Je suis l'un de ceux qui ont compris les premiers les
vrais principes; je veux les faire comprendre aux autres."2 Ainsi,
depuis le Fils du Ciel jusqu'au plus humble particulier, tous ceux qui
sont parvenus a la connaissance des préceptes de la sagesse', doivent
les transmettre a ceux qui devraient les connaltrs. Un simple parti-

culier avait une telle obligation, a plus forte raison gquand 1l s'agit

1. La spiritualité des Chinois, p. 32.

2. Iivre V’ Ch. 2’ n. 1. m
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du mandataire du Ciel qu'est 1'empereur. C'est pourquoi nous avons

dit que 1'empereur, comme le Christ, transmet aux hommes les préceptes

de Dieu, lesquels se résument en deux : Aimer Disu par-dessus tout et

le prochain comme soi-méme.t Mais de quelle manidre le Christ nous
a-t-il transmis ces préceptes ? Tant par ses exemples que par 'ses
paroles : "Sicut dilext vos, ub et vos diligatis invicem."® De méme
de 1l'empereur. Il a été dit, en effet, que "les grands sages

sont les plus parfalts modéles des cing vertus que les hommes doivent

pratiquer les uns envers les autres.> Le prince (1l'empersur) qui veut
- remplir parfaitement ses devoirs 'défﬁi‘iﬁé 8, ;5{ le sujet qui veut
remplir parfaitement ses devoirs de sujet, n'ont qu'd imiter Yao et
,Chouenn.. Celui qui ne sert pas son prince comme Chouenn a servi Yao,
n'est pas dévoué a son prince. Celui qui ne gouverne pas comme Yao,

muit gravement 3 son 1:»eup.‘l.e."h En effet, , "

1. Of. Matth., XXIT, 34-4O ol i1 est dit : "Les Pharisiens,
ayant appris que  Fosus avait réduit au silence les Sadducéens,
se rassemblérent.” Et 1l'un d'eux, docteur de la loi, lui de-
manda pour l'embarrasser : "Maltre, quel est le plus grand
commandement de la Loi ?" Il lui dit : "Tu an.mgras le Sei-
gneur ton Dieu ds tout ton coeur, de tou'be ton Zme et de toub
ton esprit. C'est 1a le plus grand et le premiér commandement.
Un second lui est égal : Tu aimeras ton prochain comme toi-
méme. En ces deux commandements tient toute la Ioi, et les
Prophétes .

2. Joan., XIII, 3L.

3. Ces cing vertus sont "celles qui regissent les relations en-
tre le prince et le sujet, entre le pere et le fils, entre le
mari et la femme, entre le frére ainé et le frére puiné aen-
tre les compagnons ou les amis." Cf. Tchoung ioung, n. 20.

k. IV Meng tzew, ch. 1, n. 2.
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"Si nous examinons la conduite de 1'ancien
empersur Yao, nous trouverons que le titre de
Bien-méritant lui appartient a bon droit.

I1 étalt constamment attentif & bien remplir
son devoir, trés perspicace, d'une vertu ac-
complie, d'une rare prudence; cela naturelle-
ment et sans effort. Grave et respectueux, il
savalt céder et condescendre. Son influence
ot sa renommée atteignirent jusqu'aux extrémi-
tés de 1l'empire, jusqu'aux derniéres limites
du ciel et de la terre.!" 1.

Ainsi, an dire de Meng tzeu, Yao se fit un modéle d'em-

persur, et Chouenn, celui de sujet pour les 3ges i venir.2 Et puisque

Chouenn fut appelé plus tard par le Ciel & la dignité impériale, il
lui fallait donc imiter Yao, s'il voulailt remplir parfaitement ses de-
voirs d'empereuwr. Mais jusqu'i quel point Chouenn a-t-il imité Yao ?
"Si nous examinons la conduite de 1l'ancien empereur Chouenn, nous trou-
verons qu'il mérite d'étre appelé Tchoung Houa Splendeur renouvelée

(ou bien, nous trouverons qu'on doit dire de lui qu'il a reproduit

les vertus et les actions éclatantes de Yao), et qu'il a été entidre-

1. Chou king, part. 1, ch. 1, n. 1.

2. Pour donner une idée générale de ce qu'a fait Chouenn en tant
que sujet, voici ce qu'il est dit de lui : "Créé d'abord préfet
des multitudes ou ministre de 1l'instruction publique, il prit
soin de metire en vigueur les grandes lois des cing relations
sociales; et ces grandes lois furent observées. Il fut ensui-
te nommé premier ministre et chargé de diriger tous les officiers;
et la direction des officiers fut conforme aux exigences des
temps. Peu gprés, constitué chef des princes de toutes les con-
trées, il recut aux quatre portes du palais les princes qui ve-

_ naient de toutes les parties de l'empire rendre hommage & 1'em-

s pereur; et les princes qui entraient par les quatre portes étaient

' fort soumis. Plus tard, il fut chargé d'inspecter les grandes
plaines volsines des montagnes; affrontant la fureur des vents,
le tonnerre et la pluie, il ne se trouble ni ne s'égara jamais. N




-~ Ug -

ment semblable i 1'empereur Yao.":

. Ce texte nous montre qua Chouenn a bien imité Yao.. De

méme des peres de famille qui devaient aussi imiter le chef de la
grande famille chinoise qu'est l'empersur comme les enfants qui ldoi-
vent suivre 1l'exemple de leur pére. Mais le pére de famille ‘est.-il
toujours un modéle de vertu pour ses enfants ? S'il ne l'est pas, ce
sera, nous l'avons vu, le devoir des enfants de le ramener dans la

bonne vois. | C'est ce'qu'a falt Chouenn et ce devint son umque préoc-

cupation. En effet :

¢

"Plaire aux lettrés de l'empire, est une chose
qui flatte le coeur; cela ne suffit pas pour -
dissiper la peine de Chouenn. La beauté est
~ une chose qui excite les désirs des hommes.
Chouemn épousa les deux filles de 1'empereur;
cela ne suffit pas pour dissiper sa peine.
L'opulence est une chose que les hommes dési-
rent. Chouenn posséda l'empire; cela ne suffit
i pas pour dissiper sa peine. La grandeur est
une chose que les hommes désirent. Chouenn eut
. la dignité impériale; cela ne suffit pas pour
i dissiper sa peim. La faveur des hommes, la
beauté, les richesses, les honneurs ne suffi-
rent pas pour dissiper sa peine. Obtenir qus
ses parents prissent des sentiments conformes
aux siens, était la seuls chose qui plit dissi-
per sa peine." 2

s

L'empereur dit : Chouenn, gpprochez, J'al camparé avec vos
oeuvres les projets que vous(m'avez d'abord exposés, et j'ai
trouvé que vous avez pu conduire a bonne fin 1'exécution de
vos projets, cela depuis trois ans. Montez sur le trone impé-
rial." Cf. Chou king, part. 1, ch. 2, nn. 2-3.

1. Id., n. 1.

2
et

. #

2. V Meng tzeu, ch. 1, n. 1.
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Le sentiment de Chouenn, c'est de vouloir que ses parents
remplissent lewrs devoirs de pére et de meére comme lui-méme remplit
parfaitement ses devoirs de fils. Or, le devoir primordial et fonda-
mental des paremts 3 1'égard des enfants, c'est de les aimer. Mais
les parents de Chouerm n'aimaient pas leur enfant. Chouenn 1'a dit
lui-m8me : "Je travaille de toutes mes forces 3 cultiver la terre; en
cela je ne fals que remplir mon devoir de fils. Mals quel défaut mes
parents trouvent-ils en moil pour ne pas m'aimer "% Ne pas aimer
leurs enfants, surtout quand il n'y a pas raison de ne pas les aimer,
c'est, agir contrairement & la loi haturelle , o tous les parents aiment
naturellement leurs enfants comme tous les petits enfants aiment natu-
rellement leurs parents. Et puisque les parents de Chouenn n'aimaient
pas leur enfant, ils agissailent contrairement a la loi naturelle, ne

se conformant pas a la volonté de 1'Auteur de cette loi, qui est Dieu.

Dans un cas semblable & celui-ci, les parents de Chouenn,
comment peuvent-ils transmettre 3 leur progéniture les préceptes et
Jos dons de Dieu ? Ne pas les transmettre, c'est couper aux enfants
la source des bienfaits célestes. C'est pourquoi il est dit de Chouenn
qu'il "ne parvenait pas & faire naftre dans le coeur de ses parents
des sentiments conformes aux siens, il se trouvait comme un homme sans

ressource qui ne sait 3 qui avoir racours."2

Ce fut comme aprés la chute de nos premiers parents, il

1. V Meng tzeu, ch. 1, n. 1.
2, TIbid.
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il n'y avait plus de relations entre Dieu et les honmes. Il fallait
que le Christ, Fils de Dieu, vienne faire pont entre Dieu et les hommes
et rétablir ainsi leurs relations. Mais pourquoi le Christ veut-il

se faire médiateur et unificateur entre Dieu et les hommes ? C'est
pour faire la volonté de Dieu, comme il 1'a dit lui-méme a son Pére

en entrant dans le monds : "Ecce venio, ut faciamq Deus, voluntatem
tuam."l Do mBme de 1'empereur, Fils du Ciel. C'est ainsi que Chouenn,
en tant qu'empersur, a tellemexfb voulu ramener ses parents dans la

bonne voie afin de rétablir les relations entre le Clel et les hommes.

‘Voila la raison pour laguelle nous avons dit de 1‘'empersur qu*il-unit ——
. .

les hommss & Dieu en leur transmettant les préceptes et les dons de

Dieu.
2. - L'EMPEREUR SATISFAIT ET PRIE POUR LES HOMMES

"Tout grand prétre, dit 1'Apdtre, pris d'entre les hommes,
est établi pour les ho:mnes_ en ce ',qui regarde le culte de Dieu, afin
d'offrir des oblations et des sacrifices pour ls péché."2 Or, dans ls
péché, il y a deux choses a considérer, comme 1'a dit le Docteur angé-
lique : "duo Buht in peccato, scilicet macula culpae, et reatus poenae.
Macula quidem culpae delstur per gratiam, qua cor psccatoris in Deum
convertitur; reatus autem poenae totaliter tollitur per hoc quod homo

Deo satisfacit. Utrumgue autem horum efficit sacerdotium Ghristi."3

1. Ad Hebr., X, 9.
2. Id., V, 1.

3. IITa, q. 22, a. 3.
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Dans 1'esprit des chinois, 1'empereur est un grand prétre. Offrir
des sacrifices a Dieu et le prier pour les hommes, c'est la fonction
proprement dite du grand prétre. Or, on peut dire que dans la pensée
chinoise 1'empereur sacrifie au Ciel et prie le souverain d'en haut
pour tout 1'empire.t Lokuang n'a-t-il pas écrit : "Au nom du peupls,
1'empereur sacrifie au Ciel et demande le pardon et les gr'éces"'z

Une fois obtemu le pardon des fantes commises contre Dieu,

il reste encore des peines i expier. Et ces peines, selon saint Thomas,

" gont totalement expides "per hoc quod homo Deo satisfacit." Mais le

Christ, Fils de Dieu, satisfait & Dieu poursles hommes. ILes chinois
attribuaient un rdle semblable & 1'empereur, puisqu'il est dit de lui ¢
"Fils du Ciel, il a pour principalse fonction d'expier les fautes de
1'empire et attire sur lui les bienfaits d'en haut."3 Ainsi, 1'empe-
reur, comme le Christ, a pris sur lui les fautes des hommes. Clest

ce que 1l'on voit quand il s'agit par exemple de Chouenn : "Autrefolis
1'empersur Chouenn, sur le mont Ii, chague jour en se rendant aux
champs, versait des larmes et poussalt des cris vers le ciel miséii-
cordieux et vers ses parents. Il prenait sur lui les crimes et s'at-

tribuait & lui-méme les fautes de son pére et de sa mére."h

1. Cf. H. Bernard, Sagesse chinoise et..., p. 25.
2. La spiritualité des Chinois, p. 29.

3. H. Bernard, Sagesse chinoise st..., p. 2.

L. Chou king, part. 1, ch. 2, n. 21.

()
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Clest pour faire plaisir & son Pére que le Christ est
veru sur la terre afin de ramensr les hommes & Dieu. Il en va de méme
de 1'empereur tel que, par exemple, Chouenn, car "son unique désir
était de faire plaisir i ses parents, et de les amener i partager ses
bons sentiments, a aimer la vertu."' Ordinairement , ¢e sont les parents
qui reéglent la conduite de leur fils. Ici ce fut le fils qui détermina
les parents 3 .se conduire conformément 4 la volonté de Dieu. N'y a-t-il
pas quelque chose de semblable & cela lorsque Jésus dit a ses parents,

Marie et Joseph : "Quid est quod me quaerebatis ? nesciebatis quia in

-~ - ~his , quae Patris mei sunt, oportet me "esse"?"z Dans' ce sens, il est

L :
vrai de dire qu'un homme d'une vertu éminente "ne peut dtre traité

corme un fils éar son pére."3

Marie et Joseph savaient que Jésus avait une mission spé-
ciale qui lui fut confiée par Dieu, son Pére, ﬁzais ne comprenaient pas.
pourquoi 11 lui faJJ.ait laisser de cdté tout le reste, méme ses parents,
pour accomplir cette mission. C'est ainsi que Marie avait &t 3 Jésus :
"Fill, quid fecisti nobis sic ? ecce pater tuus, et ego dolentes quae-
rebamus 'be."h Et la réponse de Jésus nous apprend que la poursuite de
la volonté de Dieu est un devoir qui 1'emporte sur tout autre. Mais
Marie et Joseph ne 1'ont pas compris, comme l'a &t ILuc : "Et ipsi non

1. IV Meng tzau,. ch. 1, n. 28.
2. ILuc., II, L9.

3. V Meng tzew, ch. 1, n. 4.
L. Iue., II, 18.
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intellexerunt verbum quod locutus est ad eos."l Aprés cet événement,
11 est dit de Jésus qu'il descendit avec ses parents et vint i Nazarsth
ol il a resté jusqu'i 1'3ge environ de trente ans. Mais qu'a-t-il
falt duramt cet espace de temps ? Il n'est dit dans 1l'Evangile rien
d'autre, sauf qu'ii étalt soumls 3 ses parents - "erat subditus il-
1lis.M

Apparemment, ces quelques petits mots sont insuffisants
pour dire expressément tout ce qu'a falt Jésus durant une si longue
période. Mais en réalité, il n'y manque rien d'essentiel, car tout
ce que Jésus a i faire vis-3-vis de ses parents, c'est de se soumet-
tre 3 eux afin d'accomplir la volonté de Dieu, puisque c'est Iui qui
les choisit camme ses représentants auprés de soi-mé@me, 1'enfant,et
qui veut leur &tre soumis comme tous les autres enfants doivent le
faire & 1'égard de leurs propres parents. Ces autres cependant, le
font-ils aussi bien et aussi longtemps que 1'a fait Jésus ?

Strictement parlant, aucun autre, puisqu'il est dit de
Jésus : "proficiebat sapientia, et agtate, et gratia apud Deum, et ho-
mines."? Ce qui veut dire que Jésus se soumet parfaitement 3 la vo-
lonté de Dieu et des hommes, plus particuliérement i ce'lle-de Marie
et Joseph. Or, qui ou quel peuple, donnant un exemple de cette soumis-
sion, a plus de ressemblance avec la piété de Jésus ? N'est-ce pas

le peuple chinois ? Car, chez ce peuple, la soumission des enfants,

1. Imec., II, 50.
2. Id., 52.

/ h
s,
N
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‘on 1'a vu, a été si blen exercée, selon les coutumes et moeurs tra-

. ditionnelles de ce méme peuple,'que les enfants vivent sous un méme

toit avec leurs parents jusqu'a la mort de ces derniers. Pourrions-
nous dire de Jésus que, lui aussi, a quitté son foyer paternel lars-

que Joseph, son pére nourricier, était décédé ?

La Sainte Ecriture n'a pas dit quand Joseph est mort,
mais il nous semble que son décés eut lieu avant la prédication ou la

vie publique de Jésus. Autrement, pourquoi le nom ds Joseph n'est~il

avant la vie publique de Jésus, tandis que delui de Marie y est.?.
D'ailleurs, selon les coutumes et moeurs traditionnelles du peupls
chinois, "la femme suit toujours l'homme : dans son enfance, elle suit
son pére ou son frére ainé, aprés le mariage elle suit son mari, |
aprés 1la mort de son mari elle suit son fils."’  Ntétait-ce pas 13 | |

la raison pour laguells le nom de Marie est souvent mentiomné dans les

Saintes Lettres ? Par conséquent, Jésus , aprés la mort de Joseph,

eét parti de son foyer paternel comme le font les chinois. Et puis-

que les chinois existaient avant la venue du Christ, et qu'tils ont

pratiqué si bien la piété filiale, nous pouvons dire que.la piété

filiale des chinois aura été a 1'image de celle que le Filé de Dien

lui-méme exergait & l'endroit de ses parents terrestres.

1. Ii K, t. 1, 2e partie, ch. IX, a. 3, n. 10.
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CONCLUSION

o

Ayant considéré la piété filiale et la religion dans la
tradition chinoise, nous pouvons tirer quelques corollaires. Tout
d'abord, nous avons vu que le terme de religion est défini par sa
fin, savoir : de relier 1'homme a Dieu comme au premier principe dé
son 8tre et de tous ses biens. Or, une fois relié, lfhomme est deve-
mu enfant de Dieu, et le rapport entre eux s'exprimerait mieux par
le terme de piété que par colui de religion, car celui-ci indique
plutot les relations entre cxjéature et Créateur, tandis que celui-13
exprime le rapport du Pére a ses fils. La piété filiale étant ce
par quoi 1'homme rend & ses pére et mére ce qui leur est di, le terme
de piété est.'plus approprié & 1'homme qui rend a Dieu ce qui lui est
di en tamt que Pére de tous. N'est-ce pas la raison pour laguelle
Dieu lui-méme nous fait dire : "Si ego pater, ubi honor meus 2"

Il n'a pas dit : si ego creator, ubi honor meus ? JMussi nous semble-
t-il que c'est en ce sens que Confucius l'entend : "Servir ses parents
corme le Ciel, cheu ts'ienn jou cheu T'ien, ot le Ciel comme ses pa-
rents." Sinon, le service sera trop imparfait pour un culte divin,

et stupide s'il est limité au seul culte des anc8tires.

Dewciémement, en raison de sa nature, la piété filiale
est un culte que 1'homme doit plutdt & ses parents qu'a ses enfants.
En effet, Dieu n'a pas dit 4 1'homme : "Honore tes enfants" mais

"Honore ton pére et ta mére!. D'ailleurs, l'expression tpiété filiale"

désigne la piété du fils, le devoir que 1l'homme doit plutdt 3 ses pa-

rents qu'd ses enfants. Il nous semble que le peuple occidental fai-
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sait, au contralre du peuple chinois, tout ce qui est & sa disposi-
tion pour ses enfants en sorte qu'il tend 3 négliger ce qui est dii
a ses parents sous prétexte qu'il rendra i ses enfants ce que ses
parents lul ont donné & lui. Ce prétexte nous paralt errond, car
c'est & ses parents que 1'homme doit 1a reconnaissance en raison des
bienfalts qu'ils lui ont domnés. Précisément, le but de la piété
filiale est de rendre ce qui est dii a ses paranis comﬁe aux éauges '

prochaines et particuliéres de son &tre et du gouvernement de sa vis.

Ce di est insolvable et irrémissible. Cette dette est 13, tout en-

tiére, depuis 1l'heure de la naissance, et el'le demeure tout entisre
jusqu’aurmomént de la mort. Et celui qui n'essaie pas de la payer

autant que possible & ses parents pour ce qu'il a regu d'eux, est

semblable & la brute, car 1'expérience montre que les brutes , pour la

Plupart, aiment lsurs petits et font pour eux tout ce qui est & leur
disposition, mais ne s'occupent pas de ceux qui leur ont donné la
vie. Ainsi, l'homme‘ qui ne pratique pas 1a piété envers ses parents
mais seulement snvers ses enfants, en quoi différe-t-il ici de la
brute ? Si quelqu'un veut marquer une différence, ce sera la suivan-
te : la brute agit selon ce qu'elle est, c'est-a~-dire selon son im- |
pulsion naturelle qui est voulue ainsi par 1'Auteur méme de la nature s
tandis que 1'homme ne peut pas s'en tenir 3 ce qu'il fait par nature 3
il faut qu'il agisse conformément a la‘raison rectifiée. Dans »ce
cas, l'homme qui ne pratique pas la piété envers ses parents ma'i.s
seulement envefs ses enfants, est pire que la brute puisqu'il ne féit
pas ce qu'ii devrait tandis que la brute,‘ elle, ne psut et ne doit
pas faire autrement qu'elle fait. N'est-ce pas 1i la raison pour la-
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quelle il y a tant de désordres dans nos sociétés familiale, nationale

ou internationale ?

Troisiémement, en raison de son réle, la piété filiale
est un princips de vertu en ce sens qu'ells s'applique d'abord aux
parents et s'étend progressivement aux autres. or, celui qui ne la
pratique pas auprés de ses parents qui lui sont le plus chers, comment
pourrait-il la pratiquer aupres de ceux qui lui sont moins chers ?
Dans ce cas, comment pourrait-il montrer efficacement les égards
auxquels les autres ont droit ? Commert pou;rrait-il s'attendre aux
égards des autres ? Si la piété filiale a le caractere de principe
par rapport aux autres vertus morales, comment pourrait-on acquérir
ces derniéres ? Les maux et les désordres de nos sociétés ne sont~ils
pas i cet égard les conséquences de 1'abandon ou de la négligence
de la piété filiale ? Par contre, si tout le monde exergait cette
piété en commengant par ses parents, puis 1'étendait aux autres de
Ses semblables, rendant ce qui leur est di, quel désordre pourrait-il
avoir dans nos sociétés ? Donc, il imports que tous, en particulier
ceux qui veulent rétablir l'ordre et la paix dans nos sociétés , doi-
vent d'abord et en premier lieu mener une vie irréprochable. Leur vie
personnelle étant réglée, ils pourront ensuite régler celle de ceux
dont ils veulent s'occuper. Refuser cet ordre revient i vouloir
mettre la charrue devant les boeufs ; ot méme pire, car s'ils mettent
la charrue devant les boeufs, ils ne feront torti 4 personne, tandis
que s'ils essaient de régler la conduite des autres tout en donnant

un mauvais exemple, ils feront plus de mal que de bien pour amtant
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qu'ils feront mépriser un enseignement ~en contradition .avec leur con-
dquite, Or, dans la vie morale, 1l'exemple est plus instructif et en-
tratnant que la parole. Dtailleurs, tout ce qu'on propose de faire
doit 8tre en vue de sa fin ultime. Et pulsque la piété filiale est
un moyen prescrit par Dieu pour atteindre a cette fin, il faut exercer
cette piété en imitant 1'exemple que le Christ nous a donné, afin de
poursuivre la wvolonté de Dieu et atteindre ainsi la fin ultime qui

i
|
Michel Doyon, le 27 juin 1961, - i - ‘
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